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الجد لله رب العامين » والصلاة والسلام على سيد المرسلين » 
وعلى آله وأععابه والتاسن . 

و اعا 4 فهده فتاوی أصدرناها إجارة ورد إلينا من الأ 
فی موضوعات شرعية تاج أ كثر الناس إلى الوقوف على > 
الشر يعة الغراء فيها ؛ ونسأل الله أن بجعلا خالصة لوجهه الكرم 
وأن يتفع بها التفع الم > وأن وفقنا لتابعة إصدارها تثقيةا 
لمسامين وخدمه للإسلام l<‏ کرم مسئول ¢ دم اب 

مسنیں تمر کلوف 


غرة ادى الثانية سنة ۱۴۳۷۰ ه 
اه 2 


منصب الافتاء ا 1 E e‏ الا طا 
E‏ وأحفلهابالبمات امام اقب خلافة عن الرسول صلل 
الله عليه وسل ف التبليغ عن ربه ٤‏ اوی دینه هی ارتضاه لامته › 
وهو ملم وإرشاد ؟ وهو فهم وتبصر فی معای القرآن والسنن › واجتہاد 
E‏ للأحکام » منه ستمد عامة المسمين الل والهدابة » 
وبه يسترشدون إلى الح » وإليه بفزعون لعرفة ما جب معرفته 
من حک الله تمالی وحک رسوله فی شتی الوقائم والحوادث ۔ 

والذين اوا عبء هذا المنصب من ضهاء الإسلام » ودارت 
اتيا على أقوالم بين الأنام » وعنوا بضبط قواعد الال والرام » 
وخا اسا الأحكام »> م كا وصفهم الاإمام أبن اقم 2 
ف الأرض عر النحوم فى اا ا pr“‏ مہتدی الیران فی الظاماء » 
وحاجة الناس إلم أعظ من حاجتهم إلى الغذاء . يشير إلى ذلات قوله 
که شل :افر إل آنه فل رة آنا ون ان > 
وسبحان الله وما أنا من المشركين » وقوله سبحانه : « يا مها الذىن 
اموا إطتوا الله وأطيدوا الريول وأو :الأ i.‏ فإن قنازعتم فى شىء 
فردوه إلى الله واارسول إن کم تؤمنون بالله واليوم الآخر » ذلك خير 


ل — 


وأحسن تأويلا » وأولو الأمر على ما دكره جمهور المغسر بن م 'العلماء » 
والرد عند التنازع إلى الله هو الرجوع إلى كتايه البين » فهو القول 
الفصل والححة واليقين » والرد إلى الرسول هو الرد إلى :سننه الواضحة 
وتعالعه الحقة » فهى مقطع الحتق وفصل امطاب . 

يستفتمهم الناس فى الحوادث فيفهمونها حق الفهم > وععنون النظر 
والرو به فما » حتى يفقهوا ظاهرها وخافما ؟ م ینظرون فیا جاء بشانہا 
فى السكتاب والسنن » وفيا استقر عليه إجاع الجنهدين فى الأمة » 
ثم یقضون فما با قضی به الله ورسوله » و إلا اجتهدوا فن الرأى وبذلوا 
الوسع فى استنباط الح من موارد الشريعة ؛ فإذا هدوا إليه قالوا 
ااناس : هذا فی دبن الله حلال أو حرام » وهذا حت أو باطل . 

وکانوا متأهبين للفتيا بم عزر» واطلاع واسم > وحافظ ودرابه » 
وصفاء ذهن واستقامة فهم » وقوة مدرك » ورسوخ ملكة » وإحاطة 
س التشريم واختلاف الآراء وتطور اازمان والعادات ٤م‏ 

فى الد » وصراحة فى المتى > وأمانة فى اقل > وصدع باعر الله 

فی کل ار 

روی عن a‏ الشافمی رضى الله عنه أنه قال : « لاحل لأحد 
أن بفقی ف دن الله إلا رجلا عارفا بکتاب اللّه > بصیرا محدیث رسول 
له > بصيرا بالغة الفصحى والشعر اليد » وما بحتاج إليه منهما فى فهم 


کا ¥ اد 


القرآن والسنة » ويكون مم هذا مشرفا على اختلاف أهل الأمصار ؛ 
وتكون له قرحة » فإذا كان هذا فله أن بفتى فى الملال والرام » 
وإذا ۾ يكن هذا فليس له أن يفتى » . . 

قیل لیحیی بن أ کے : « متی محل لارجل ا فقال : 
« إذا کان بصیراً باارأی ؛صیراً لأر » رید بالرأی فھم مان النه وص 
وعلاها الصحيحة التى ناط الشارع ما الأحكام »> وريد بالأثر الان 
الثابتة عن اارسول صلى الله عليه وسل , 

.ومع تأهبهم للافتاء بهذه العدة » كانوا يكرهون «القسزٍع 

فی الإفتاء » وبود کل واحد منهم أن یکفیه غیره أعرَّه . 

روی عن عبد اارحمن بن أآبی لیل وهو من کار التاسین أنه قال : 
۵ أو ر کت عشر بن وما من ااب رسول اه صلل الله عليه وسل › 
ما منم رجل يسأل عن شىء إلا ود أن أخا م كفاه » ولا حدث حديثا 
لوان اها كا » . بل کان من.الساف من حاف من لافتاء 
ويندم لصدوره منه . . قال سحنون وما : « إنا له ء ما أشتى ا غق 
وا لما کک ۽ ها أا ذا تمم منی ما تضرب به الرقاب وتؤخذ به الحقوق » 
أما کتت عن هذا غنيا ؟ » 

CETTE‏ انا داود من حدیث مسل ن يسار 
قال : “معت أبا هربرة يقول : قال رسول الله صلى :الله عليه وسل : 


۸ سس 


« من قال على ما ۾ اقل غلیتبواً پتا نی جم »> ومن أفتى بير عر کان 
مه على من أفتاه » ومن أشار على أخيه بار بعل الرشد ف غيره 
فد خانه » . 

وعن على عن النبی صلى الله عليه وسل : « من أفتى بغير عل لحنته . 
اا السموات الارن . 

عرف المفتون فى الصدر الأول خطورة هذا المنصب ؛ وأنه 
المنصب الذى ولاه الله تعالى بنفسه » ققال تعالى : « وستفتونك 
فی النساء» قل الله یفتیک فبہن وما یتلی علي فى الكتاب » . وقال 
تعالى : « بستفتوناك قل الله يفتيك فى الكلالة » فقاموا محقه على غاية 
من ادر واوف من الله : 

وعرفوا أن أول من قام فى الإسلام بهذا النصب الشريف سيد 
المرسلين مد بن عبد اله صاوات الله وسلامه عليه » فکان بفتی عن الله 
وكانت فتواه هى المحجة وفصل الطاب » وهي فى وجوب اتباعا 
والتسا ال انات اكات دوي ك من الان الول 2ا 
ما وجد إلبها سبيلا » فعرفوا نهم خلفاء أ كرم الرسل فى التبليغ عن الله 
وهداية انلق . 

ثم قام بالفتوی بعده آسحابه الطاهرون » وم كا وصفهم الإمام 
این الق ألين الأمة قلربا وأعقها علما » وأقلها تكفا » وأحسنها بيانا» 


ES 
وأصدتها إمانا » وأعتها نصيحة » وأقر مها إلى الله وسيلة » وكانوا بين‎ 
مکار من الفتوى ومقل ومتوط ۔‎ 

والذين حفظت عنم الفتوى من الصحابة مائثة ونيف وللالون 
اما وقول واو 

فالمکثرون مم سبعة : عر بن الطاب » وعلى نان طالب › 
وعید الله بن مسعود » وعالشة » وزید ن ابت » وعبد الله ن عباس » 
وعيد اه ن عر . 

قال او تمد بن حزم 1 « کن أن جم من فتاوی کل واحد 
مهم سقر کک ¢ . 

وقد مع الإمام ابو بکر مد بن موی فتاوی ابن عباس 
ف عشربن کتابا : 

فأما أو حفص عر نن الطاب » فهو الذى قال له اارسول : 
« والذى فى بيده ما لقيك الشيطان سالكا خا قط » إلا سلك غا 
غير غك _ 

ومن کلام ان مسعود لوم مات عر : « إلى لاغ عر ذهب 
عة اعا الل » . وتال : «لوأن ع مر وضم فى كفة المبزان ووضع 
عل آهل الأرض فى كنة ارجح عل عر » . 


س د س 


وقال سعيد بن السيب : « ما أعل ادا درل اه آعم 
من گر ( . 

وفال الشعی : « إذا اختلف الناس فى شىء خذوا عا قال عر » . 

وقال عليه الصاا: والسلام : « لقد کان فیمن قبل من الام 
حون ( ملهمون ) » فإن يكن فى أمتى أحد » فإنه عر » . 

وأما على ن أي طالب فهو الذى فال له الرسول : « نت منى وأا 
منكڭ» . وقالعمر : « وف زول الله وهو عنه راض » . وقد کان را 
راا ول اة رقارئ ات درت لاقل اون ار 
قوم : « قضية ولا آبا حسن هما» . ) 

وأما عبد الله بن مسعود فهو سادس ستة فى الإسلام » وهو من 
القراء المشهورين » ومن استظهر القرآن على عهد الرسول » وهاجر 
.محرتين » وصلى إلى القبلتين » وشمد بدراً والحديبية » ووی سنة ۳۲ ھ 
ودفن بالبقيع » وصلى عليه عان . 

وأماعالشة أم المؤمنين فهى زوج الرسول التى حفظت عنه شيا 
کشیرا » حتی قیل إن ریم الأحكام منقول عنما » وقال عطاء : 
( كانت عائشة أفته الناس وأعل الناس وأحسن الناس رأياً نى العامة ) . 

وقال عروة بن الز بر : (مارأيت أحداً أعل بفقه ولابطب ولابشعر 


es 


وقال الزهرى : ( لوجع عل عالشة إلى عل جميع أزواج الرسول 
وع جميع النساء لكان ع عانشة أفضل ) . وقد قار بت السبعين 
وتوفيت ليلة الثلاناء أ سیم عشرة خلت من رمضان سنة 0۸ من أهحرة 
وصلى علبها وهر برة . 
وااوك ن ثابت الأنصاری المزرجی ا ار الصحابة 
بالفز اض › وهو أحد الذن استظهروا القرآن فى عهد الرس ول » ولوف 
سنة ٤٥‏ » وصلی عليه مروان بن الم 
وأما عبد الله بن عباس فهو الذى ماه اارسول ترججارن القرآن » 
ودعاله بقوله : ( اللهم علمه الحسكة ؛ الهم فقهه فى الدبن وعلمه التأويل) . 
ولد قبل المجرة بثلاث سنين ء ووصفه عر بقوله : ( فقى الكهول ». 
له اسان سول ؛ وقلٻعقول ) . وتال طاووس : ( نی رأيت سين من 
الصحابة ذا ذا کروا ان‌عباس خالفوه بزل قرم حتی ینتہوا إلى‌قوله) . 
.وقال روان : ( كنت إذا رأيت ابن عباس قلت أجل الناس:؛. 
| فإذاتکم قلت أفصح الناس وإذا حدث قلت أعل الاس ) 
وقال عطاء : ( کان أناس بأتون ابن عباس ف الشعر والاً نساب ». 
وا ا ليام العرب ووقاتعها » وناس يأتونه للم والفقه » ها مهم 
صنف إلا ويقبل علمم عا شاءوا ) . توئی بالطائف وهو ان سبعين سنة. 
فی نة ٩۸‏ » وضلى عليه مد. بن النفية . 


وأما عبد الله بن عر فقد کان علا من أعلام الإسلام ٤‏ وا 
فی الورع والزهد واقتفاء ار ارسول » هاجر إلى الدينة مم ايه وهو 
ان عشر سنين ؛ وشد المشاهد كلها بعد بدر وأحد > وشهد غروة 
امدق وسنه هس عشرة سنة ؛ وكان علا تدأ أزوما السنة 
فروراً من‌البدعة » ناا للامة »ركان إذا آعبه شىء من ماله تصق به 
ولاينام من اليل إلاقليلا يقضيه فى عبادة ربه منهحداً قاتا ل 
وقد وصفه الرسول بقوله : ( إنه رجل صال ) عاش ستا ويمافين سنة » 
وأفتى فى الإسلام ستين سنة » وتوى فى أوائل سنة ۷۳ فى عهد 
الحجاج الثقنى 

والمتوسطون من الصحابة فى الفتيا ثلاثة عشر : أبو بكر الصديق »› 

وأم سامة “وان بن مالك ؛ وأبو سعيد اللدرى ؛ وأبوهر رة » 

وعثان بن عفان » وعبد الله بن عمرو بن العاص » وعبد الله بن از بير» 
ا الأشعرى »> وسعد بن ی وقاص » وس هان الفارسى » 
وجابر بن عبد الله » وءعاذ بن جبل . i‏ 

ويضاف إلى هؤلاء طلحة » والز بير » وعبد ارهن بن عوف »› 
وعمران بن حصين ؛ وأبو بكرة » وعبادة بن الصامت › ومعاو ية 
ان ات سفیان . 

ومن المقلين فى الفتيا من الصحابة : أو عبيدة بن الجراح ؛ 


والحسشن والجسين ابناعلى › وی بن کب ٤‏ وأوذرء وصفية ا المؤمنين ء 
وأم ا وا غار اون الاسوو: 
وأماء بنت أبى بكر » وحذيفة بن العان » وعمرو بن العاص » وس-عد 
ان ا و غا وان ن ا وکت ن ا ا 
ابن الوليد » ورافع بن خدج » وفاطمة الزهراء » و بلال › والعباس 
ابن عبد المطلب » واخرون . 

والضحانة رضت انه نهم کا م سادة الأمة وأعتما هم سادة الفتين 
والملماء »> وقد قال قتادة فی قوله تعالی : «وَرّی نرين ونوا آل 
اذى زل إت من ر: ای 6 : م أعحاب محمد صلى الله 
عليه وسل . 

وقال الشعى : ثلاثة يستفتى إمضم ما کان غر وان مود 
ورد بن ثابت يستفق بعصم من إعض ؛ وکان على وای بن کب 
I‏ الأشرى يستفت بإعفمم من دمض . وقال مسروق : 
( جالست اعاب تمد صلى الله عايه وسل فرأیتهم كالأخاذ ؛ الأخاذة 
4 الر اكب » والأخاذة تروى الراكبين » والأخاذة تروى العشرة» 
ال اا ا 

وحسبنا هذا فى المفتين من الصمحابة رضوان الله عم . 

أماالمفتون من التابعين فى أمصار الإسلام ومن مل الع عم 


ب 
من العداء والأعة فيضي عنه هذا امقام » ور ما عدنا إليه ف مقام آخر» 
الان : 

هذه لحة من تاريخ الإفتاء فى عهد الرسول صلى الله عليه وسل 
وأحابه » تلق ضوءاً لامعا على هذا النصب ال ليل » وتدل على عظل 
شأنه ی الإسلام اوك انا عم من الفتاوی کان مصدراً 
من مصادر النشريع » وذخيرة عظمى فى الأحكام YN DS‏ 
وان تزال نستضىء به فى حلسكة الظلام » ونرجع إليه على توالى الأيام . 


() أمانة فقهاء الاإسلام 

جاءن ی کتاب من مسل غیور ود لو أطمان تفسه ببیان ما کان عليه 
السلف الصاح من المسلمین : هل کانوا متزمتین فى الدین لا رون إلا 
ماهو عر عة ومشقة » أوكانوا محاء بجمعون بين ماهو شديد وما هو 
رق الاش ى لاا 

وق ان ا بواعث الهم إلى البحث والامنتقصاء فى أمثال 
هذه البحوث » فهى البشير باللير» والسبيل إلى نشر فضائل الإسلام » 
وإذاعة فشل السايقين الأولين فى جمادم الم 

ألا فلتعل وفقك الله » أن الله تعالى قد بعث رسوله خاتم النبيين » 
بکتاب عر بى مبين رة للعامين » وأءره أن ينه ااناس و يقم ناله 
وينشر عاومه » ويبلغه كا أنزل ليحفظه المسامون ويبقق متوار الرواية 
عفوظا کا أنزل إلى يوم الدين . فبلغ اارسول صلى الله عليه وسل القرآن 
و بين بالسنة كل ما فيه » وأمرنا بطاعة الله وطاعة رسوله فما بلغ و بين 
فقال : « أطيعوا الله وأطيعوااإرسول » وقال : « من يطم الرسول ققد 
أطاع الله » . -غفظ الصحابة التنزيل وأحاطوا به كل الإإحاطة ء وكان 


هو دستور الأمة وأللة ¢ ورووا عن اارسول قول وفعله و يانه وأحكامه» 


وا ندعوا شتا غا قال أوقعله إلا رووه ونقلوه لن عدم دصدف وأمانة 


درج السلف على ذلات فا كتموا علا » ولا شرعوا حكاً » ونما 
اوا بالأمانة مارووه وما فهموه بسلاتقهم السليمة وعقوم الناضجة 
المستنيرة » وانتشرت الأحاديث فى الأمة وسار الأقطار » وتفرق اارواة 
فا نمست الحاجة إلى تمحيص اروايات والأحاديث » والبحث عن 
حال اأرواة وضبطهم وإتقاہم واماتم وعدالم وعقائدم وميوهم 
وصدقيم وكذبهم » قهض بذلكت الأمة الثقات والأعلامالأثبات »و بذاوا 
هيه ید۱ جبارا ا سیق لأمة من آم ارش أن ممصت عثله ء۵ غرم 
وأمانة ¢ فا ومثارة ¢ ا وندوان ¢ ور وإتقان ¢ فأمرت 
از ي والدخیل ¢ ہی ا من لحد شهة ف هة الدیث الصحيح « 


ولا فی عدم تة ما انتقدوه منهاوهو أقسام کثرۃ کا فی مصطلح‌الحدیث: 


اعرف ذلك عام المعرفة من راض نفسهة عل السنة وشروحها ¢ وما 


ا 
ألف فما من الكت والمسانيد » وما آلف فى الجرح والتعديل › وما 
ذکر فی توارۓ اارجال ونشأتهم وجمیم أحوالمم . ون المكتية 
الاسلامية من ذلك ما تقر به الأعين » وما ببعث ف النفوس كل الطما نينة 
إلى اء السنة وأمانة الأعة وققه الجتمدن . 
4 * # 
جاء دور الجتهدين وم أعلام الأمة تخصصوا فى الل e‏ 
EIS E ENED E A‏ 
والمل باللغة وأساليمها وقواءدها ومباديما وعاومما وآ لاما وآداہما وطرائقها 
فعرفوا الناسخ والمنسوخ > وامقيد والمطلتق » والعام والحاص » والعلّل 
والتمبدی » وغیر دات » ودونوا طرائق‌الاستنباط والاجتهاد نى عل اسل 
الفقه . ركان لكل تد أحاب وتلاميذ ۾ أعة ثقات » وأنصار م 
أعلام أثبات ؛ فدونت اذاهب ودون الفقه الإسلاعى » وهو ذخيرة 
السالفين التى ت ركوها لن بعدم هدی ونورا . 
وا يكن هناك تزمت أو تهاون » لا من الصحابة ولا من التابعين 
ولا من الأمة الجتمدن ولا من الفقهاء الباحثين » بلهناك أمانة وصدق 


واجہاد واس تباط وجٿ بريء › لا عليه هوی ولا عله إلا غرضص 


( م۲ س فتاوی شرعية ) 


واحد » وهو القيام بإبلاغ الناس شر يعة الله ورسوله » و بيان الأحكام 
على أصول محكة وقواعد ثابتة . 
*% #*# % 
هذه العجالة السر يعة والاإلمامة العابرة طمن تمك أمها الساثل 
وأدعوك إلى الأخذ عن الثقات الأثبات الذين يعرفون الملال والحرام » 
ويتثبتون فى الأحكام » فهم المداة الأعلام ؛ والله إوفقك وديك 
السبيل الاقوم . 


(۳) حكة اعتزال الحائض 


قال الله تعالى : « ويألونك عن الحيض »قل هو أذى . فاعترلوا 
النساء فى الحيض » ولا تقر وهن حتى يطهرن » فإذا تطهرن فأتوهن 
مت ار الله » إن الله حب التوابين و حب المتطهر ين » . 


فا هى الحكة فى اعتزامن » وهل الأمر بالاعتزال للوجوب ؟ 
الجواب 


عن أنس رض الله عنه أن البهود كانوا إذا حاضت الرأة مهم 
أخرجوها من‌البیت ول يوا کلوها ول شار بوها » ول جام وهای البيوت » 
فسثل رسول الله صلى الله عليه عن ذلك » فأنزل الله هذه الآية ء فال 
صلی الله عليه وسل خان وهن ق البیوت واوا کل تى إلاالتكاح ۾ 
والأر فى قوله تمالى : « فاعزلوا » للوجوب . فيقتضى وجوب الاعازال 
آ ا ا وی ور هان ف ردا که ات هدا 
المعنى بقوله: « ولا تقر وهن حت يطهرن ' فإذا تطهرن فاون « اخ 
وقد صرح القرآن بعلة هذا ال وله : « هو أذى » أى ءستقذر تنفر 


کک ا ت 


منه الطباع . وورد فى امبر أن الإتيان فى ايض أى بعنى المداومة 
عليه بورٿ جذام الولد . 

ويقول الأطباء : إنه فى وقت الحيض ينفتح عنق الرحم ليخرج 
دم الحيض » وتقل حموضة المهبل » وتضعف مقاومة الجهاز التناسلى 
اکرو ات وا تیت اناب عل ای غین بل > او ادال 
الأصبع أو الجاع لما يؤدى إليه من دخول الميكرو بات لباطن الرحم 
ومنما إلى البريتون » فيؤدى إلى النهابات حادة ذات عواقب وخيمة . 

ويقولون إن دم المحيض فى حالات الاتہابات الأزمنة ؛ بحتوى 
على ميكروبات من إفراز الغدد الرحجية » وهذه الميكروبات تكون 
غا تن طول ال وف ن ر 
دمه » فیژدی الجاع فى هذه الفترة إلى إصابة الرجل بالنهابات تناسلية . 

وقد أخرج أحد والترمذى والشا عن أن هر برة عن لني" 
صلی الله عليه وسل قال : « من آتی حائضاً فق دکفر با آنزل على تحد» 
والتعبير بالكفر مول على استحلال إتيانما » أوعلى المبالفة فى الزجر ' 
الوت :فلا فاوکی :ا رالراق غین ان کاس ری ات 
عنما قال : « جاء رجل إل النی صلی اله عليه وسا فقال : پارسول 
ات اران وھی خان امورل الله أن يعت نسمة » . 


و الشافمى على أنه كبيرة عظيمة . والله أعلم : 


E 
فى كيفية الفسل‎ )٤( 

هل بؤخر غسل الرجلين فى وضوء القسل إلى مأبمد إفاضة الماء 
على حميع البدن ٠‏ أو يكل الوضوء بضسلهما ثم يفاض الماء على جميح 
البدن ؟ . 

ارات 

دتا اة إل أن ال خن ر ضا وخر عمل راه 
ثم يفيض الماء على بدنه ثم E E RE‏ 
غسله صلی لله عليه وسل . وذعب بعضمم إلى تقد غسليما الا 
لاوضوء أخذاً من رواية عالشة كيفية غسله عليه الدلام . ومنهم من 
فصل ن ان یکون فی جتمم اللاء فيؤخره» وأن لا يكون فيه فيقدمه ء› 
وقال فى الجتى إنه الأصح اه 

وف المداية : ثم يتوضاً للصلاة إلا رجليه » و إيما يؤخرغسلهما 
لأنہما فى مستنقع E ed‏ 
لوح لايؤخره اھ . وی شرح الزیلمی ل یذ کر الصنف تأخير غسل 
اارجل » لانه لايؤخره إلا إذا كان فى مستنقع الماء اه . 

وى البحر : إنه لاخلاف فى جواز التق دم والتأخير » و إا 
الحلاف فى الأولوبة والأفضلية فقط اه 

وذهب الشافعية كا فى الجموع وفتح الدز بز إلى جوازالأمرين » 


س( 


وإما اللحلاف ء فى الأول منهما ¢« ون السنهة اد بکل مما ¢ وقد 
ثبت الأمران فى الصحيح من فعل اأرسول صلى اله عليه وسل فی روایتق 
عارشة وميمو نه ¢ إلا ا ما روته عالشة هو الأغاب من أحواله 0 
وما روته ميمونة هو القليل للحواز . وذلات كان أظهر القولين عند 
التقدم واه اع : 
زف ف ا ا 

فتاة جديثة الزواج » مواظبة على الصلاة » تقول : إن فى غسل 
راسا يلاء وتفض فارعا كلا اعتسلت لازا الناءة مشق كير 
ا کی غا ر ان شح ها وسو ته د الل کک کن ف : 
ولا بد هما من ذلك» وتخشى أن يفغى با ذلك إلى التهاون فى أداء 
فر يضة الصلاة . #اذا تفع ؟ 

اجر ف 

الع » مديث على رضى e ll‏ سل ال 
عليه وسلم قول : من رك موصع شعرة ٥ن‏ جتان : صما ااا 
فعل الله ک3 وكذا من التار » رواه أحمد وأو داود . ومثل غسل 
الجنابة النسل من المحيض والنفاس » فيحب على الرآة فى الل أن 


ر 
E N O ITE‏ 
ر ا و ل اضر کا 
عند المنفية والشافعية منعاً للحرج » ولديث أم سلمة قالت : « قلت 
اول ان را أف صر رای او حف ل مو اا ( و 
رواية للحيض والنابة ) فقال النى صلی الله عليه وسل : لا إمانكفيك 
أن تحنى على رسك ثلاث حثيات من ماء» ثم تفيضى عليك الاء فإذا 
أنت قد طهرت » رواه الجاعة إلا البخارى . وكذلك عند الئابلة فى 
غسل الحتابة لتكرر ٠‏ ولم ف ال من ال قران اغندها 
وجوب نقضه » والاخر استحبابه من غير وجوب . 

وذهب الالكية کا فی الشرح الكبير وحاشية الدسوق عليه 
إلى أن المرأة لا تقض ضفاثرها فى الفسل » بل تجمع شرها ولضمه 
ونح ركه بيدها ليداخله الماء » واستثى جمع من المتأخرين منهم من هذا 
الح » امروس التى زين شمرها بالطيب والدهن ونحوه » فقالوا ليس 
ها غسل رأسما لما فى ذلك من إتلاف المال » وإعا تمسح عليه . 
ذ کره ان بطال عن بعض التابعین وقال الوانوغی أن ماذ کره ان بطال 
من الترخيص اللمروس لا بعد كل البعد » وفى فروعنا مايشد له > 
ونقله ان غازی فی التکیل وسله » والبتانی و غیره . و نقله ابن ناجی 


عن ای عمران ك آھ ټ 


r 

والتعبير بالدروس يدل على أن هذا الاستثناء رخصة للسرآة فقط » 
تيح ها الا كتفاء نى غسل ال منابة عسح ر راسا دون غ ال 
فى خصوص الدة الى بطل علا فما ف العرف أنها عروس + وهى 
اله الى مرف فما غادة و < الطبيعة عل الزن والتحيل 
وخاصة فى شعرها » فدفعاً للحرج عنها وصوتاً اهما أبيح هاف الفسل 
ما ذکر ویسر ما أعرہ > کا يسر الشارع فی باب العبادات على ر باب 
الأعذار وعلى لاسى اللفاف ومتخذى العصائب والمباثر دفعاً للحرج > 
دال فال ماحل لیگ في ان من حَرَّج » » وقال : 
NN E‏ ك RS‏ 
فة اا ارو اوور وا ا أعل ٤‏ 

)1( ماع ا القران 
هل بحرم على الجنب ماع القران ؟ 
لا بحرم على الجنب ماع القرآن » وتحرم عليه قراءته على تفصيل 


اللا 


(۷) صلاة الوتر 


al‏ ا ا ا ا > وما حک القنوت فيه ی 


رمضان ؟ 


الجراب 

اعل آن الوتر واجب عند النفية ء وسنة مو كدة عند الأعة الثلاثة 
وهو ثلاث کات فيد اة € وة عند الالكية » وأقله 
عند الشافعية والحتابلة > وتجوز صلاته حاعة فى رمضان دون سار 
الشهور عند اللتفية » وتندب عند المالكية » وتسن عند الشافعية 
والجنابلة . وأما القنوت فى الوتر » فواجب عند الحنقية فى رمضان وغره» 
وسنة ف رمضان وغیره عد المتابلة ¢ وسنة ف الصف الثای من شېر 
رمضان عتد الشافعية » وغیر مشروع فی الوتر فی رمضان وغیره عند 


الالكية . 


ومن هذا بعل اجو اب عن السؤال » والله عل . 


O RES 


)۸( ج تارك الصلاة 


ر۶ 


ماح من ترك الصلاة والصوم وال رکا عد من غير عذر» ا 


الجواب 

هذه العبادات من مبانی الإسلام ودعاعه » وقد فرضہا الله تال 
على عباده » فمن ترك الصلاة عامداً دون عذر » تاوت وكسلا مم 
اعتقاد وجو بها عليه فقد آم إلا عظيا » بدلالة القرآن والسنة » و إجماع 
السلين . 

وقد ذهب جماعة من ااسلف إلى أنه يكفر بهذا الترك » وتجرى 
عليه جمیم أحكام المرتدين » ولو بترك صلاة واحدة عند أ زم > وهو 
ءروی عن على وعبد الله تن البارك وإسحاق بن راهو به » وأصح 
الروايتين عن أمد » ووجه لبعض أعحاب الشافى . 

وذهب اهو ر من السلف والحاف » ومنهم مالك والشافى » إلى 
آنه مع فسقه لامک بکفره » و إن م یتب قتل حداً کاازانی الحصن› 
ولکنه بقتل بااسیف . 

وذهب أو حنيفة وأحابه والثورى وجاعة من أهل الكوفة »› 


والزنى من الشافعية > إلى أنه مع فسقه بهذا الترك لا يكفر ولا يقتل ء 
ولكن يعزر وحبس حت يصلى . 

وأدلة اذاهب ميسو فى المطولات ومنما « اغى » لان قدامة 
» والجموع » للنووى « ونيل الأ و5 

ول من هذا أن جهور الأبمة محكون بقتله حداً أو كفراً » وأن 
ات الأقوال ف که أنه فاس اعزر واس حتی صل 

وأما ترك الصوم وال زکاة عمداً مہاوناً وكسلا مع اعتقاد وجو بہما 
فلا خلاف فی آنه فسق وإم عظلے چب فيه التعز ر الزاجر » وياخد 
الإمام ال زكاة قهرأً من المتنم . 

وقد کر تہاون الناس فى هذه العبادات . فليمرفوا ك الإسلام 


3 


(۹) وقت صلاة احجعة 


ععسكرات التل الكبير للجيش البر يطانى حوالى مسبة آلاف 
عامل مسل > وف وم الججعة يؤدون صلاة اة فى الساعة الثانية بعد 
الظهر لأن السلطات الإجليزية لا تسمح م بالصلاة إلا بعد اتهاء 


العمل فى هذه الساعة ‏ فهل هذه الصلاة تحيحة ! . 


س ر)C‏ س 


الجواب 

وقت صلاة الجعة هو وقت صلاة الظهر » وهو تد من زوال 
الشس عن کید السماء إلى باوغ ظل کل شیء مثلیه سوی ىء الزوال › 
ووقت العصر منه إلى الغروب . وهذان الوقتان هما البينان فى التتام 
الماسكية بالمملكة المصرية التى يظهر منها أن الساعة الثانية بعد الظهر 
ى من وقت الظهر الشرعى فيصح أداء فريضة الجعة فما » بشرط أن 
ت الصلاة قبل دخول وقت العصر و إن كان الأفضل أداءها فى أول 
الوقت کا کان بفعل ذلك رسول الله صلی الله عليه وسر . 

*# *% * 

ولو أن جم المال أو غالهم وفى مقدمتهم الروًاء المتعهدون » 
طالبوا الساطة الأجنبية بإعفامم من العمل أول وقت الجة ليتمكنوا 
من أداء هذه افر يضة الدينية فى وقنها الستحب شرعاً وإلا كفوا عن 
العمل داخل المعسكرات طول هذا الوقت إضعت لإرادنهم » ولم تجد 

ام من إجابتهم احتراما للشدور الديتى العام والأجنى لامحترم إلا 


لقو 5 واأوحدة والتضامن أعظام قوة وأقوی عله . وا اع 5 
(١ ( ٠‏ فوائت الصلاة لا قط 
رجل قاتته فراض الصلاة ستين كر ة بلا عذر » ثم تاب إلى الله 


موچ ت 


الجواب 

من فاتته صاوات مکتو:ة بلا عذر قد ارتکب إيمین عظيمين » 
ا ترکھا وإ تأخيرها > والوم الأول زول بالقضاء » والثانی زول 
باتو بة ولكن بعد القضاء » اذا قضاها وتاب ما صتع لا عاقب على 
الترك ولا على التأخير > ويغفر له ونی عنه » فضلا من اله 
نعالى ورهة . 

وقضاء الفوائت واجب بالدليل الذى وجب به الأداء على 
ما اختاره جهور الحنفية . ما م صلا لا مرج عن عهدة الوجوب 

NS‏ الموائت يث زادت عن ست بخروج وقت 
السادسة على ظلاهر الرواية عند الحنفية » سقط الترتيب ينها فى القضاء» 
فل بازم أن يصلى ماقدر عليه منہا بترتیب أوقاتہا ا سقط الترتيب 
ينها و بين الفريضة الوقتية > فله أن بصلى الفائتة قبل الوقتية أو بعدها 
د 

وکذلات له أن يصل مم کل فريضة وقتية فائتة مثلها » قبلهإ 
أو بعدها حتی یغلب على ظنه آنه قد قضی کل ماعليه من الفوائت . 


وال أ 


سسب .« س 
)۱١(‏ الادب م التق الصلاة 
هل جوز للارجل أن بصلى وهو عاری الرأس ؟ . 


ارات 

كثبراً ما سئلت عن ذلك وکنت أجيب عنه شفاها »> ولكن 
بعض المبتمين بالشؤون الدينية و تبصير الناس بالحتق والمدى » رغب 
إلى أن أ كت بكلة فى هذا ا لموضوع » فاختصرت القول وأوجزت فى 
البيان لعدم اا الا کر ن هدا لقال 

جوز لارجل أن يصلى مكشوف ارأس» فإنما ليست من المورة فى 
حقه » ولذلك تكثف فى الإحرام وجوبا »> غير أن الأفضل أن يصلى 
على الصو رة التی کان بفعلها انى صلى اله عليه وسل إذ ھی أفضل 
الحالات » وأ كل الميثات »> ول ينقل إلينا فا نقل الثقات من هديه 
فى صلاته وملسه أنه صلى مكشوف الرأس مع توفر الدواعى لنةله لوفعله 
ومن زعم بوت ذلا عة فة الذايل. »,ولق عق أن يتبع » بل 
امتقول الثابت عنه صلى الله عايه وسل أنه كان من عادته لبس العامة 
أو القلنوة أوها معا فى جاده وى خطبه ونی استقباله الوفود وق سامه 
وحر به » ققد دخل مكة لوم الفتح وعليه عمامهة سوداء » وکانت عمامته 
اسم « السحاب » أهداها على بن ای طالب > وکانت له عام 


أخری » وسل ان ع رکی ف کان رسول الله صلی الله عليه وسل عتم ؟ 
فقال : مدر كور العامة على رأسه ويفرشا من وراه و رخى ما ذوًابة» 
وعنه رضی الله عنه : کان النی صلی الله عليه وسل إذا اعتر سدل » 
أی أرخى طرف عمامته . 

ووردت عدة أحادیٹ فی إسدال طرفها ونی عد بہا وف موضعها » 
من الوراء أو ال جانب الأعن أو الأيسر» وكلها ظاهرة فى التزامه لسا 
فى كل أحواله . 

ولم ینقل إلینا ولا عرف عنه صلى الله عليه وسل أنه جس بين 
أعحابه » أو مشى فى الطر يق » أو خطب أو استقبل الوفود » أو غزا » 
وهو حار الرأس دون عبامة أو قلنسوة » ومن ادعى شيا من ذلك 
فعليه البرهان . 

وقد ورد أنه صلی الله عليه وسل عم عبد الر جن بن عوف » وعم 
عل بن أب طالب بوم غدير خم بمامة سدل طرفها على منكبه » وقال : 
« إن اله آمدنی يوم بدر ووم حنين بملاثكة معممين هذه. العمة “ 
وتال : « إن المامة سيا الإسلام وى حاجز بين المسامين وا لمشركين » . 
أى لأن المسامين يتمممون بخلاف المشركين . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : « إن هذا بين فى أن الفرق فى 
الاعتقاد والعمل بلا عامة حاصل » فاولا أنه مطاوب أن يفرق بين 


ست ۳ س 


الفر يقين ببس العامة م تكن هناك فائدة » . ١ه‏ . وقال أبو بكر ابن 
ا : « إن الام سنة المرسلين » .أده . 

وير المرسلين سيدا تمد بن عبد الله ففكون المامة مر 
ا 

وقد استن رسول الله صلى الله عليه وسل ذلك جريا على عادة 
أشراف المرب » حي ثكانوا لا جلسون فى الجإلس »ولا بخطبون فى 
اجام » ولا يحضرون فى الحافل إلا وعلى رءوسمم الما € . فکانت 
الماع عندم شعار الكرامة والعزة والسيادة والرياسة والمروءة والوقار . 
ولا زالت هذه العادة بين العرب إلى وقتنا هذا » وسرت منهم إلى غيرم 
من المسامين فى الماك الإسلامية إل من شذ وتأى بجانبه عن تقاليد 
الإسلام التوارثة والمادات الر بية الصميمة » أنفة من العرب والعرو ب 
واستكارا ى الأرضن و إخياء لمصية ية عقوتة بل لا زلا فشر 
الان ی اا ناغل ایل ت الاد ن شرا ن ن 
ا حالس العظاء والسادة عارى الرأس » قد أخل بالمروءة وجرد من 
المياء » وكان حقيةاً اتاب بل بالعقاب . 

ولا شك أن النى صلى الله عله وسل لاختار لنفسه من الأحوال 
والأفعال والصغات والميئات إلا أشرفها وأفضلها وأعزها وأ كرمما . 
فلا يمقل بعد أن وصف الماتم بأنها سيا الإسلام » وأنما الفارق بين 


۳ 

المسامين الى ¢ واا شعار اللاك 2 ددر وم حنین ) و لعد 
أن عرف عنه لسا فی سامه وحر به » وی جلسه وعلی منبره » أن بدعها 
E E E ET‏ 


والتأدب نة على وأعظل ¢ ولارسول |د راتيب واحاها 


من ذلك يظهر أن لبس المامة عادة عر بية قدعة » وسنة تيو بة 
قومة » وتقليد إسلامى متوارث » وعنوان على المروءة٠‏ والشرف› 
فاذا کان مطلو با من الل أن حافظ على هذه العادة والسنة فى عامة 
الأحوال » لاجرم أن يكون طلب الحافظة علبها نى الصلاة ١‏ كد وألزم 
لتا كد الأدب فبما مع الله تعالى أ كثر من غيرها . 

والآن وقد تنوع غطاء الرأس من عمامة إلى طر بوش إلى طاقية 
ونحوھا ٭ کا تنوع فی عهده صل الله عليه وسل من عامة إلى قلنسوة 
ااا 4 م أن ا أن حاط لاا تة رای ,بای غا 
٤‏ أ 3 
ارف تاف کا م ن الاو وان کن الاو غا 
سواء أ كانت الرأس مغطاة أم مكشوفة »> هن صلى مغطى الرأس فقد 
فمل الأ E‏ وهن صلی عاری الرس جازت صلانه ¢ ولكن مم 
القصورعن مرتبة الكال . والله أعل . 


(م ۳ س فتاوی شرعية ) 


(۱۲) ف الاذان 
هل موز تسکین الراء نی « الله ا كير » فى الأذان وأفرادها ؟ 
الجواب 

وی الأذان موقو »> و استحب عن دتا أن قف المؤذن على 
التكبيرة الأولى بالسكون » و جو ز أن يصاها بالتكبيرة الثانية » وى هذه 
المحالة تجوز له إسكان الراء » وتحريكها بالفم حركة إعراب ومحر يكها 
الفتح بنقل ح رکه ام الحلالة فى المكبيرة الثانية إلى الراء . وأما 
التكبيرة الائية فلابد من إسكان راا » ور يكيا خط وال أع 


(۱۳) إمامة شاربالحشيش 
هل تجوز الصلاة خلف شارب الحشيش ؟ 
الجواب 
سل عن ذلا شیح الإسلام ان تيمية فأفتی باه رن ول 
الإمامة بالناس و و « مثله من يشر نه » » ویقعل 
شيثاً من المتكرات الحرمة مع إمكان لولية من هو خير منه . 
وتال : إن الأعة مم اتفاقهم على كراهية الصلاة خف الفاسق قد 


ھ۳ —-—- 


اختلفوا فى صعتهاء فذهب مالك وأحد فى إحدى الروايتين عنما إلى 
عدم حتها ‏ وذهب أو حنيفة والشافمى ومالك وأمد فى الرواية 
الأخرى عنهما إلى با . 

واا ر « صاوا خلف کل روا فر یہت أنه 
حدیث عن النى صل الله عليه ف بل قى سنن ان ماجه عنه : 


رلا وم اجر ا « إلا ان دقهره لصوت أو عصا أھ . والله ع[ 
أ 


(۱۴) السجود فى الصلاة 


٤ 


قرأ إمام فى صلاة الجعة آية : « تمد رسول اله والذين معه أشداء على 
الكفار رحاء ينهم » ترام وا و 
2 « م سحل سحود التلاوة فظن اا اق تکیرتہا م 
تكببرة الركوع ف ركو | » فما قام من سجدة النلاوة وشرع يم الأية 
عادوا لاقيام وتابعوه فى الصلاة إلى النهاية . فا > ذلك ؟ 
ارات 

هده الأب من سورة » الفتح « وھی لست من مواصع السحود 
باتفا المذاهب cC‏ فالسحود عار مشروع عټل تلاوتہا 7 ف الصلاة 
ولا خارج الصلاة » وعلى الإمام والأمومين إعادة الصلاة لفسادها . 


اه أعا . 
N‏ 


(١ ۵(‏ هل بطل صلاة املصلى رو ته عوره او 
إذا س أمام الصلى شخص مكثوف العورة » فوقع بسر المصلى 
علہپا هل تبطل صلاته ؟ 
الجواب 
EE‏ 
النظر بشهوة » وذلك لعدم إمكان التحرز عن ذلك . ومقابل اقار 
القول بفسادها 4 والقول الختار أرفق . وال اع ٠‏ 
)۱١(‏ صلاة الجنازة 
هل تصح صلاة الجنازة بدون وضوء ؟ 
الوا 
صلاة الجنازة فرض كفاية على جاعة المسامين » إذا قام به البعض 
سقط عن الباقين » فلا حب على الكل » ولا يشترط فما الجاعة . 
ورط لحا ما وط ا ار الصاوات: ج اة رالا 


واستقبال القبلة وسترالعورة » حى أو صل القوم على -جنازة وم على طهارة 
والامام على غير طهارة وحب إعادتيا » لان صلاة امام راز لعدم 


۷ س 
الطهارة ¢ فلا صلاتہم لبناا پا عل صلاته ْ ولو کان الإمام عإ لى طهارة 
والقوم على غير طهارة جازت صلاة الإمام » وا يکن علہم إعادتہاء 
ل اک وداد اة الاما 

ونص النفية على أن من الأعذار البيحة لاتيمم خوف فوت صلاة 
ا ت ا غ ا غ ا شان اا 
جاز اتيم ا روک کن ان ای رک ا غا آل اا 
فاجأنك صلاة الجتازة شيت فوتها فصل عليما بالتيم . وعن ابن عر 
رضى الله عنهما أنه أتى بجنازة وهو على غير وضوء ثم صلی علیما . 
وذھب الشافی إلى أنه لاوز ا بتیمم 4۵ لأنبا مثل اة 


وسجدة التلاوة وسائر الصاوات . واه أعل . 
(۱۷) سسجود التلاوة لماع القرآن من المذياع 
هل جب سجود التلاوة على السامم ؛ كلا سمع ال السجدة 
من قاری ؟ 
وهل جوز تأخير السجود عن التلاوة والسياع وجب فوراً ؟ . 
وماذا عليه إذا نسى عدد السجدات الواجبة عليه عند إدائما ؟ 


وهل جب عليه السجود إذا تمم آنة السحدة من الببغاء أوالمذياع ؟ 


— ۳A۸ — 
الجواب‎ 


١‏ س سحود التلاوة واحجب عند النفية عل کل ن القاری 
والسامع ٤‏ لأن ات ااسحدة ى القرآن لات أنواع ٤‏ وع فيه الأعر 
الصر بح بالسجود لله تعالى . ونوع تضمن استنكاف الكفارمن السجود 
ن الا و ونوع فيه حكابة امتثال آتياء اله ٤‏ ب 
الأعر ومخالفة الكفار والاقتداء بالأنبياء واحب . 

E ES 
. الكل سجدة واحدة م نكل من القارئ والسامع دفعاً للحرج‎ 

ولو تلا آيتين فى مجلس واحد » أو آية واحدة فى مجاسين » وجب 
على القاری و السام سحدتان . والأصل فی ذلك أن السحدات تقداخل 
بشرط امحاد الأية والجاس » رلا تتداخل إذا تعددت الأية أو الجاس . 

و ولا هب الخرة غل الور ٤ل‏ عور تازه غن وقت 
التلاوة و الماع > ومن الأعذار التى تبيح اتير عدم صلاحية الكان 
لأدانما » أو عدم الطهارة ونحو ذلك . 

٣‏ س ومن وجبت عليه عة سحدات ونسی عددها حین آدانپا» 

» من فاتته عدة صاوات مفروضة ونسى عددها عند القضاء‎ i 
فیتحری و يعمل اک ا قان لم تمع له رآى بقضی حى بيقن‎ 


أنه ل يبق عليه شىء . 


a 
و ی ع من م آية السحدة من الطير‎ 
ست قراءة بل عا کاة‎ E 
ا‎ e احدم القيبز. وقيل تلان السامم‎ 
ا‎ 
وكذاك نصوا على أن من “مم آية السجدة من صدى صوت‎ 
ناري لامجب عليه السحود » وعاله العلامة الماهطاوى بأنه عا كاة اه‎ 
اسای ان السماع من المذياع ومن المسرة ( التليفون)‎ 
ماع للقراءة من القارىٴ» وإ نكان على بعد و واسطة أجهزة لتقل‎ 
الصوت وتکبيره » ولا فرق بينه و بين “ماع القراءة من وراء جدران‎ 
أو حاجز خشی او زجاجی أو على بعد مم تکبیر الصوت بايكروفون‎ 
» فإنه ىكل ذلات جب السحود ف حالة السماع من المذياع والمسرة‎ 
ولیس ذلك من قبیل ماع الصدی » کا لامحنی . ولا حرج فی | جاب‎ 
3 I لیر سب ولأحد ااا الد‎ E السحود بعد ا يج‎ 
. وما ماثلها » و إن كان الت خير لير سبب مكروها تنزما خشية النسيان‎ 


وال أعل 1 


کے کے 


)۱۸( اجتاع العيد واجعة 
جوز المح بين الصلاتين » كان تصلى الجمة بعد صلاة العيد مباشرة » 


الجواب 

ذحب الحنفية والمالكية إلى أنه إذا اجتمع اليد والجعة فى بوم 
واحد » تؤدى الصلاتان » كل فى وتنا المشروع » فلا قط إحداها 
بالأخرى » ولا تصلى الجعة عقب صلاة اليد مباشرة . 

وذهب الشافعية إلى عدم سقوط الجعة عن أهل البلد ء باتفاق عة 
اذهب »> فيب عل ا ها یی وقتہاء وا أداء صلاة العيد فى وقتها . 
وللشافعية فى أهل القرى الذين تلزمم پم الجمة لبلوغهم نداء البلد > إذا 
حضروا فصاوا العید ف البلد وجهان ا سقوطها » فلا جب علمم 
اجعة »> لما رواه البخارى عن عيان رى الله عنه أنه قال فی خطبته : 
« أا الاس قد اجتمع عيدان فى يومك هذا » ن أراد من أهل العالية 
( قرية قرب الدينة ) أن يصلى معنا الجعة فليصل »› ومن أراد 
أن يتصرف فلينصرف » » ولم يكر عليه أ حد من الصحابة » ولام 
إذا قعدوا بالبلد حتى يصاوا الجعة » فانهم النهيؤ للعيد » و إذا خرجوا 


ae +h as 


إلى قرام ثم عادوا للحمعة » كان عم فى ذلات مشقة » والجة 
سقط بالشقة . 

وذهب أحد إلى عدم وجوب الجمة على أهل البلر والقرى فى هذا 
اليوم » فإذا لم يصاوا الجعة وجب الظهر »> لديث زيد ن أرق »> وقد 
ساله معاو به : هل شپدٹ مع رسول الله صل الله عليه وسل عیدن 
اجتمعا ؟ قال : آم . صلى العيد أول النهار » ثم رخص فى الجعة فقال : 
من شاء أن مم فليجمع » وى رواية من شاء أن يصلى فليصل ( رواه 
اد وأو داود وان ماجه ) . 

وعن أك هر رة عن رسول لله صلل اله عليه وسل أنه قال : « قد 
اجتمم نی ومک هذا غیدان ٤‏ من شاء آحراه عن اخجمة ٤‏ وإ نا مون ¿٩‏ 
( رواه أو داود وابن ماحه ) . 

# # * 

وهل جوز أن تقدم الجعة فتصلى فى وقت العيد أى قبل الزوال ؟ 
| جز جهور الأعة ذلك » وروى عن أحد أنه جوز » وتجزىء الجعة 
عن صلاة العيد وصلاة الظهر فى ذلك اليوم . قال ابن قدامة : وإن قدم 
الجعة فصلاها فى وقت العيد زىء عن العيد والظهر ولا يازمه شىء 
سوى العصر ٠‏ عتد من جوز صلاة الجمة فى وقت اليد > لما روا 
أو داود بإسناده عن عطاء قال : اجتمع بوم جمعة ولوم فطر على عهد 


این الزییر فقال عیدان قد اجتمعا ف وم واحد خمعهما وصلاها رکمتین 
بکرة فل بزد عای»ا حت صلى المصر . وروی عن ابن عباس أنه بلغه 
فی ا ز بير : فال : أصاب السنة . قال المحطابى : وهذا لا جوز 
إلا على قول من يذهب إلى تقدم الجعة قبل الزوال » فعلى هذا بكون 
اسن الز بير قد صلى الجعة فسقط العيد والظهر . أما إذا قدم العيد فصلاه 
دون الجعة فإنه بصلى الظير اه . 

ومن ذلك ۳ اة ايقل أحد من الأمة بام ین صلا العيبد 
وابجعة فى وقت الأول بحيث تؤدى صلاتان » وأن الأقوال فى المسألة 
دة ن ادك السادتن کل ى راء اوأداء العید نی وقته وعدم 
وجوب الجعة . وهذا عند الجهور الذين لايجيزون أداء الجمة قبل الزوال » 
أماجواز أداء الجعة فى وقت الميد وال كتفاء بها عن صلاة الميد 
فهو عند من يقول بجواز هذا التقدم أخذاً بظاهر حديث عطاء . 

والقول المعمول بهذ نى ايار الصربة هو الع بين الصلاتين على أن 
تؤدی کل منهما فى وقتها الملشروع . والله أعر . 

(۱۹) ذ كر السيادة فى الصلاة والآشهد 
رجو شرح حدیث « لا سیدونی ولا نسودونی فی الصلاۃ » . 
الجواب 

هدا لس حدیث بل هو کذب . قال فی شرح الدر وحاشیته : 

وندب ااسيادة أى ذ كر كلة سيدنا فى الصلاة على الرسول صلى الله 


عليه وسل ر لواقم غ 
فهو آفضل من رکه کا ذ کره الرملی الشاضی فی شرحه على منهاج النووی . 
وأما حديث لا نسودونى فى الصلاة فكذب وباطل لا أصل له » 
وکذلات حدیث لا سیدونی فم کونه ANSE‏ 
والله آعم 
)۲١(‏ فدية الصلاة 

شحص در لص منتنال سنین » م صل ناء ور صه ( فمل حور 0 

حرج فدية ۶ا فاته من الضاوات » و إذا جاز فكيف تقدر ؟ 


ب غل ريض أن يزد العلا مق فر ولو بالإعاء رأسه: 
ولا يجوز له إخراج المدية عن صلاته وهو حى . فإن تعذر عليه أداؤها 
ودام ذلك أ كثر من مس صاوات » سقطت عنه الصلاة لمجزه » 
ولو كان عقله سلا فى ظاهر الرواية وعليه الفتوى » فلا يازمه الإيصاء 
بالفدية اسقوط الصلاة عنه » والله أحق بقبول العذر منه » وأما إذا كان 
قادرا على الصلاة ولو بالإعاء » ولكنه م يفعل حقى مات » فإنه جب 
عليه الإيصاء بالفدية ء فيخرج عنه وليه وهو من له ولابة القصرف ف ماله 
و راثة أو وصاية » من ثلثتركته عن كل صلاة حتى الوتر نصف صاع 


فو و ھا و ی ا تفم 
وأفضل ( والصاع قدحان وثلث بالكيل المصرى ) فإن | بوص جاز 
أن بتبرع عنه وليه با . 

وإذا صلى عنه لا سقط الفرض » لأن الصلاة عبادة بدنية حضة 
لاقل النيابة » « نم » جوز عندنا أن يصلى ومجمل لواب صلاته 
للمیت » فبزيد فى حسنات اميت » ولكن ذلك شىء آخر غير سقوط 
الفر يضة عن اليت . 

وقد نص فقهاء الحنفية فيمن فاتته صاوات كثبرة » وأراد قضاءها 
ii E‏ يعمل TL‏ ( قان لم جتمع له رأى »> قى 
خی رشن ان ی عله ی وکتات سل ای که 
الصاوات الفائتة وفديتما من بعد الباوغ . 

كا نصوا على أن الفدية إذا أخرجت من الذرة » تحتسب الذرة 
بحسب القيمة » فلا يحرج منها نصف صاع ا صاع » و امارج ما 
ماقيمته بحسب سعر البلد قيمة نصف صاع من بر أو صاع من شعير . 


ومن هذا يمل الجواب عن السؤال . وال أعل . 


دحل !عض الناس المسحد قبل الفروب بصع دقان اصااة الغرب 
جماعة » فيصلى تحية المسحد عقب دخوله وقت الفروب » فهل ذلك 


5 ج 3 
جار شى رعا ٩‏ 


الجواب 

ا عة ال ن ا دا 
الشمس وضعفها » حتى تقدر المين على مقابلتها إلى أن تفرب » لما أخرجه 
مسل من حديث عقبة بن عاعر رضى الله عنه : « ثلاثة أوقات نانا 
رسول ا صل ان عليه وسل ن نصلى فہا وأن نار مو اا ( رید 
صلاة المنازة لا الدفن ) : عند طارع الشہ٥س‏ حتی رتفم ) آی قدر 
رمح أو رین ) » وعند زواما حتی تزول ( نميل عن کید الساء) 
إلى جه لغرب » وحین ضيف ) بفتح التاء والضاد العحمتين وسشدید. 
ا ای تت وی فة 

ومثل ية المسجد ركمتا الوضوء » وركمتا الطواف » وسنة الفحر 
وقت طاوع الشمس » وكذلك الفراض والواجبات التى ازمت فى الذمة. 
بل دخول هده الارتات الكروهة فلا سىء من ذلا ا فا 0 


(۱( هدا مڏذهب النفية 


و كثر الناس عن ذلك غافاون فيؤدون ية المسحد فى وقت حر م فيه . 
وال اع 3 
أ 

ورد إلينا كتاب من أحد الأفاضل»› فيه أن ما أفتينا به سابقا من 
كراهة أداء حية المسجدفى الأوقات النلاثة الكروهة : « وقت طاوع 
الشەس حى رتفم ٤‏ ووقٽ استواما ہی عيل إلى ناحية اقرب 0 ووقٽ 
اصفرارها حتىتغرب » الف لما ذهب إليه الشافعية من جواز أداء بحية 
المسحد فی أی وقت . ( ونفیده) بن ما أتينا به هو مذهب النفية › 
وقد درجنا على الإفتاء به منذ ولينا منص الإفتاء . و إذا أفتينا بغيره 
من مذاهب الأ ة تنص على نسبته إلهم فى الإفتاء . وأما حك ية 
المسجد عند الشافعية » فقد نص عليه الإمام النووى فى امجموع ج٤‏ 
ص ٠١١‏ وما بدها حيث قال : « إن الأوقات الى تكره فما الصلاة 
-مسة ١‏ دقل صلا البح حی مطلع الشس ۾ و رمد صلا العصر حی 
تغرب » و الأو قات الثلائة السابقة . » وأن الصلاۃ اہی عنہا ف هذه 
الأوقات اتجسة هى التى ليس هما سبب متقدم علبما » فأما ما ها سبب 
متقدم عل افلا کراهة وہا و فاتة » وصلاة مندور » وصااة 


حنازة ¢ وسجدد تلاو وصلاة طواف 2 


ا 


وأما تحية المسحد فلز كراهية فی أدائہا فى هذه الأوقات › إذا كان 
دخول المسحد افر ضکاعتکاف » أو طلب عل » أو انإظار صلاة» ونحو 
ذلك من الأغراض . وأما إذا كان دخول المسحدلا لاجة بل جرد 
صلا التحية » فيكره علىأرجح الوجهين لقوله عليه السلام: « لاتتحروا 
لصلاتک طاوع الشس ولا غر وبا » . وهذا یتحری بصلاته طاوعیا 
وغرو بها ( ص ٠۷١‏ ) والراد بالكراهة كراهة التحرح على أصح 
ا ۰( . ومن هذا م آن ىح أداء تحية لمسحد 
فى هذه الأوقا ت كلها تفصيلا عند الشافمية وإن‌القول باستحباما فی آی 
وقت إا هو فى حال دخول المسحد لفرض آخر غیر آدامہا کا بظهر 


من نص وعم و أع . 


الصوم 
(۲۲) هل وضع مرم البواسیر فطر ؟ 
رجل مصاب بالبواسير ولا بد له حين قضاء الحاجة من إدخال 
ايهف الوضع المعروف للتنظيف والنسوك باأرم . فهل ذلك مقسد 
للصوم » وهل يباح له الفطر شرع ؟ 
الجواب 
قد نص النفية على أن إدخال الأصبم فى هذا الموضع مبتلة يفسد 
الصوم ٠‏ فإذا ۾ يكن لمذا المريض بد من إجراء ما ذ كر فى وقت 
الصو م كان من أرباب الأعذار المبيحة للفطر وعليه القضاء بعد البرء > 
وال اع 
(۲۳) هل جوز الفطر لامريض بالربو 
رجل ء ريض بار بو عرضاً شدیداً مزمتاً » و وصف له دواء خقف 
عنه وطآته » یتعاطاه من وقت إلى آخر » و إذا توانی فی تماطیه صل 
له ضرر جسمانی عظم . فيل بباح له الفطر ؟ 
الراب 
يجوز له الفطر شرعاً فى هذه البا0ة » وعليه الةضاء بعد زوال الرض 


وال أ 


)٤(‏ فد يام عن المت 


و 2 E‏ 0 ۳ 
مر صت سیدد مر صا شددا ق شمر رمصان و ستطم ان اصوم 


منه سوی ستة یام » واستمر ءرما إلى إن توفیت فى شهر صفر التالى له 


ص 


دون ان تقفی صو م ما قابا من ایامه » فهل خو ز لانا ان رچ 


فده گج و هده الايام 


الجواب 


ء 


ذهب أ حنيفة ومالاث والثافعى فى قوله المديد » وأحد والليث 
اولان الولی يمام عن اميت فى قضاء رمضان اکل وم 
مسكيتاً » ولا بصو م عنه ء لما أخرجه عبد اار زاق عن عالشة موقوفا 
ا قالت : « لا نصوموا عن مونا ک وأا عم AL‏ 
النسالى عن ابن عباس موقو اه قال : « لا يصو م أحد عن اح 
ولا روی عن ابن عر موقوفاً : من مات وعلیه صیام شهر بطم 


2 و" 8 
عنه مکان ا ا . » وعن عاشة قالت:« بطع عنه فى قضاء 


f 
رمضان ولا صام عنه » . وستل ابن عباس عن رجا مات وعلیه در‎ 
جوم شېر وعایه صیام رمضان فقال أمارضان فليم عد وأما الندر‎ 


ت عنه) . 


( م غ¿ س اوی سشرعیة ) 


»ن0 س 


والو لی هو القر بب وار کان أو غير وارث على ما اختاره‌النووى 
فى شرح مسل . وقيل هو الوارث خاصة » وقيل هو العصبة خاصة . 

وذهب النفية إلى أنه هو المتصرف فى المال فيشمل الوعى 
اع کیان قادن ق اکر 

وقال النقية إن الفدىة التى غخرجها الولى عن اميت تؤخدمن 
ثاث مال امیت وجو ٤‏ إن وص بإخراجها » وجوازاً إن ) بو ص » فان 
تبرع مہا الو لی جاز » معلا على مشيئة اله » وکان وابما ميت . 

وقد اوضحنا ذللٹ فی فتوانا التی أصدرناها سنة ۱۹٤۷‏ برقم ۳۷۷ 


ثم طبعتاها مستقلة مم بحوث أخرى عقاج لہا فی ۲۹ منه . وال اعم 


)۴١(‏ إباحة الفطر للمريض 
رجل أصيب بقرحة ف أمعائّه » وقرر الأطباء أنه لا يصح أن يدع 
العام ترح رید عل هن ساعاٽ » بحيٿ إذا رکه فہا اعرصت 
حیاته نذطر » فهل جو زله شرعاً أن بفطر رمضان ؟ وهل جوز أنيۇخر 
ایا کا ا یتم برؤه ؟ 
الجواب 


بباح شرعاً هذا المر يض فطر رمضان» وتأخير قضاء الصوم الواجب 


غا إل ان ت شفاؤه من عرضه ؛ وقد أخبرنى الأطباء الحاذقون أن 


د 
فی جوخ المصاب يذه القرحة خطرا عظها عليه » ونه لا يصح أن دع 
ا 2 باز م ألا قل عدد أ کلاته ف اليوم والليلة عن 
وف ر اه لر و اقل من اا اض ف ال 
« وما جعل علي فی الدین من حرج » . والدن يسر لا عسس» فإذ اكل 
رزه قضی ما فاته » قال تعالی : « فن کان BS i‏ 


فعدة من أيام أخر » . وال اع 


1 
سج 
)۲١(‏ المج بكفر الذنوب ولا بسةط الجقوق 
EEA ASN‏ 
هل لج ق E‏ 1 ی 


الانسان من حقوف لله مال ولاعباد : 


الجواب 

روی الیخاری فی ګیحه عن أ هر رة زیا عنه قال : ”معٽ 
رسول الله صل الله عایه وسل قول : « من حج له فل رفث » الرفث : 
الفحش فى القول . وقال الأزهرى : هوكلة جامعة لكل ما ريد 
ارجل من المرأة » ول فس » أت بسيثة ولا معصية « ر جم کیوم 
واه امه » ی رجم من ذو به مشابما لثفسه فی آنه ارج بلا ذب 
کا خرج بالولادة . والذنوب تشم ل الصغار والكبار والتبعات فيكفر ها 
ھا المج المبرور . 

أما الصغاتر فلا خلاف فى أنه يكفرها ومهدمما . وأما الكبار 
والتبعات ٤‏ فایس معی تکفره إياها ما رظنه کر من الناس طا من 
انه سقطها » سواء علقت حى الله تعالی أو حی العبد» فاه ۾ يقل حل 
بذلا » و إا معاه أنه سقط إثم تأخيرها فط . أما المقوق فسا 


س ن س 


و ا ا اقرط 2| لأا لشت د وبا ومعاصی 4 وا | الذ نب والمعصية 
ا »> وهو الذى د مطه احج اليرور 2 وب على من عليه هده 
الحقوق أداؤها » و إذا آم المج بالوقوف بعرفة واستءر على تأخيرها صار 
ذ كر ذلك اللامة ان م فى ( البحرالرائق ) »> و بينه العلامة 
ان عاندن فی حاشیته عليه عا خلاصته : « إن من ا صلاة عن وقما 
فقل ارتکب معصية وش التأخير» ووجب عله 0 وهو القضاء 
وإذا مطل ادن فة ارتكى عة كى الطل وخب عله أمر اخ 
وهو القضاء ¢ وكذلك من فقتل اا6 فقدل ارک معصية وی اللناية 
على 31 نمس ¢ ووجب عله شىء ا وهو ع تسه للمصاص أوتسلم 
اده S5‏ لار دای ما یکون معهصیهے بترتب علا وا جب » سواء 
کان هذا الواجب من حقوق ق اله تعالى أو من حقوق العباد » فا ورد 
فى الأحاديث من تكفير الحج للذنوب والتبعات فالمراد تكفيره لما هو 
ذنب وكييرة كتا خير الصلاة وتحوها ومطل الدن والجناية على النفس 
El‏ الواجبات المترتبة على تلك الذأوب من ازوم قضاء الصلاة 
وأداء ادن » وتسم ا ا نسلم الدمة » فإنما لا سقط »› 
لأا N‏ بل واجبات . والتكفير إنما يكون لاذلوب ؛ 
آلا ترى أن التو بة تكفر الذنوب بالاتفاق » ولا يازم من ذلك سقوط 


ا 
الواجبات المترتبة على تلاك الذنوب . على أن التو بة من ذنب الغصب 
متلا » لات إلا بأداء واجب وهو رذ الغصوب أو ضمانه » ولا مرج 
الغاصب عن عهدة الفصب فى الآخرة إلا به » فن غصب شیئا ثم تاب 

والح م كالتو بةفى تسكفير الكبار »ءسواء تعلقت بحقوق الله تعاى 
أ قوق العبد ا : تتعای بحی أحد» أعنی یترتب علما و ا 
کرب ال وغو ١‏ یکر الع الت وی جیا ال ون 
ابد فی ذمته » إ ن کان ذناً بترتب عليه حق الله أو حق العبد » و إلا 
فاا ببق عليه شىء . 

وقد أشار إلى ذلك العلامة اللقانى فى شرحه الكبير على جوهرة 


لات و بته إلا رده أو ضانه . 
1 1 


التوحید حيث قال : « إن من حج البيت فل برفث ول يفسق حرج 
من ذو ٣ 2 A‏ ولدته مه « أىسةطعنه ا ٤‏ اله اله تعالی مولا رتناو ل 
ذلك حقوق الله وحقرق المباذ لاناق الذمة ولست ذنوبا ء و إا 
الذنب المطل فی الح فیتوقف على إسقاط صاحبه » اھ 

وتقل القسطلانى عن الترمذى أن الحقوق تفسما لانسقط بالج »› 
فن کن علد اة او کار و رها من ری ات فال لاط عله 
بالج لأنبا حقوق لاذنوب و إنما الذنوب تأخيرها ء» فالتا خير يس ةط بالج 
لاهى أنفسبا » ولو أخرها بعد المج نجدد 2 خر . وبال جلة فاسج المبرور 


ا 
سقط إثم الالفة » لا الحقوق . اتتهى بإيضاح . 

وظاهر أنه لافرق فى ذلات بين حقوق الله تعالى وحقوق العباد › 
فیسقط فی الكل إثم ارط اا ا ی ون الا وون 
التأخير المستقبل »کا ا وان عابدن . 

ومن هذا م ك لظام وال ا و إن سقط بالجچ إ۴ ا رها 
فی الماضی لا اسقط ھی › SN‏ بتحدد إم تخر عد 
الحج بأ خير لوفاء مع القذرة عليه ء فإن عحز عن الوفاء وتاب إلى الله 
تعالی ومات على رجی أن قط غبهء ولاه أعل . 


(۲۷) الح عال حرام غير مقبول 
هل سقط فرض اجج إذا حج الإنسان عال حرام ؟ 
ارات 

الجحج فرض على من استطاع | إليه سبيلاء تى أداه الكلف بأركانه 
وشروطه صح شرعا وسقط عنه » سواء اداه عال حلال أو حرام » غير 
أنه إذا اداه بعال حلال کان حجه عحيحاً مقبولا » ورتب عليه الثواب 
الدخر عند الله تمالی جاج بیته العظم . وإذا کان بال حرام کان 
تحیحا غير مقبول » فل یکن له ٣‏ اب فيه » وذلك أن الصحة الشرعية 


إعتمد أداء الفعل بأرکا نه و دشروطه ¢ وأرها سقوط اررض وشریح 


س ن س 
الذمة ما شغلت به » وأنه لايعاقب عقاب تارك الحج » وأ ركو نه بعال 
حرام أنه لابقیل مله فاد ماب عایه ¢ ول ازم ُن اأححة القبول ۰ 
آل تری من صل و فإنه بإتيانه بالفعل سقط عنه الفرض › ولکنه 
بقصده الرياء م يقبل مته » فل يأب عليه » وکذلاث السام الغعاب قم 
عنه فرض الصوم لأدائه بالهءل » والكن لايقبل منه لارتكابه معصية 
الول شات عليه » فالفعل فى الحالتين يح شرعا » ولكن 
بلا لواب . 

قال فى ( البحر اراق ) : « ونجتهد آی الاج فی تحصیل 
نفقة حلال » فا نه لايقبسل بالنفقة الحرام ؛ ک) فى المحديث » مع أنه 
سقط الفرض عله مڪها ¢ ول تنا دن سقو طه وعدم قبوله ¢ ولا ثاب 
عليه لعدم القبول » ولا يعاقب عقاب تارك العلاة » انتهى . أى 
لسقوط الفرض بسبب إتيانه بالفعل مستوفيا أركانه وشروطه . 

a)‏ هدا 2 ا احج عال حرام وإن و ده الفرض ¢ عبر 


مقبول عند الله تعالی ولا ثواب له » والله أع . 


(۳۸) الوفاء بالمح المنذور 
نذر إنسان مله تمالى أن يحج إلى بيته ارام إن شفاه الله من عرضه» 
وكان قد أدى فر يضة الجج قبل ذلك . فشقاه الله وتیسرت له أسباب 
الحج من جهة امال » فعزم على الوقاء بالنذر فى هذا العام » غير أن الأطباء 
قرروا آنه وهو فى الادية 'والسبعين من عره » لا يكن أن تحمل 
حرارة الو بالأفطار الحجازية فى هذا العام . فاذا يصنع لاوفاء هذا 
الذر ؟ وهل يكئى التصدق بالمال الذى أعده للح ؟ 


ارات 

مذهب النفية أن من نذر طاعة له تمالى كاليج مثلا » وجب 
عليه الوفاء مهذه القر بة التى التزمما فى الحاى » إن كان النذر مطلقاً مثل 
« لله على حبحة » أو عند قق الشرط إن کان ال ما مثل : 
« إن شفانی الله فعلی لله ححة » لقوله تمالى : « وليوفوا نذورهم» وقوه : 
« وأوفو | بهد الله إذا عاهدتم » . 

والندر وع عهد عن الناذر ‌ آله عر وجل فيازمه الوذاء دعهدہ 
ولقوله صلى الله عليه وسم : من ا بطع اله فليطعه » . 
ولا جرئ عنه الكفارة سواء أ كان الشرط المعلى عليه غا يقصد 
الناذر حصوله كالمثال المذ كور أولاء حو « إن دخلت هذه الدار فلاه 


عل حح € 


e 0۸‏ 
وقال فی « البدائم  »‏ 3 الوفاء بالمندور به تفسه حقيقة إا 
جب عند الإمكان » فأما عند التعذر فإما جب الوفاء به تقدراً مخلفه » 
وکالاشہر حال عدم الإقراء ( جمع قرء وهو المحيض ) حتى لو نذر الشيخ 
الفاني الصوم يصح نذره وتلزمه الفدية > لأنه عاجز عن الوفاء بالصوم 
حقيقة فیازمه الوفاء به تقدیراً بخلفه ویصی رکا نه صام . اھ . 
فإذا تذر إنسان احج و حب عليه الوفاء به نی المال إن کان النذر 
مطلقاً » وعند تحقق الشرط ان . وكل ذلك عند الإمكان . 
فإذا عجر عن ذلك لعذ ركالمرض مثلا » تقبلل النيابة عنه فى الج 
و سقط عنه الفرض خححة التائب إذا كان العذر لا رجى زوال هكالعى 
والزمانة والسكبر الذى لا يستمسك معه الإنسان على الراحلة ء ولا إعادة 
عليه مطلقاً » سواء استمر به ذلك المذر أم لا . 
وأما إذا كان العذر ما رجى زواله » فيشترط راز النيابة عنه فى 
الج دوام العحر إلى الوت حتی يستوعب العحر َة العمر ويقم به 
اليأس عن الأداء بالبدن » وينبنى على ذلك أنه إذا زال المذر وجب 
عليه أداء الج بتفسه » ول تعتبر حجة التب عنه » و إذا لزل العذر حت 


. . 2 2 2 ce 
مات ظهر أن حج الغبر عنه وق ححا جز ياء وحرج نهعن‌عهدة الندر ۔‎ 


e 
ولواز حج الغير عن العاجز شروط مذكورة ئی بابه » متها أن‎ 
+ یکون لاعاجز عن الیج ببدنه مال يتف منه على اناب عنه فى الح‎ 
فإذا م یکن له مال | جب عليه المج بنفسه » فلا بقیل منه أن ينيب‎ 
عنه غیره فما جب عليه . وقد نصوا على ان العذر لحب ی کون‎ 
قاع قبل إنابة انير عنه . وعلى أن تكون نفقة النائب على الس بالج‎ 
: فار ا دا وا وة ال اشر داد ن الو‎ 
i أ التصدق بالمال عن عحز عن المج بنفسه ف یشرع‎ 
للحجة المفروضة أوالمنذورة › فلا يحرج به عن عيدة الفرض أو النذر‎ 
. ولا اسقط به عنه هذه الححة‎ 
وظاهر أن الشيخوخة وحرارة اللو تجتبمعين لا تعدان غذراآ مانعا‎ 
من الوفاء بالحجة النذورة بالتفس » إلا إذا غلب على الظن عمونة رأى‎ 
الأطباء السامين الحاذقين » أو التحر بة الصادقة »حدوث ضرر معه من.‎ 


أداء الحج بالتفس »كا نصوا عليه فى باب الصوم . 


ومن هذا بعل ا واب عن السؤال . واه أع . 


(۳۹) احج بال حرام من رح اشيش 


رجل مم أموالا من أرباح الانجار فى الحشیش ثم بحج بهذا 


ال فمل سقط عنه الفرض ؟ 


إطرات 

بنا فى فتوى سابقة أن تعاط المشيش حرام » وأنه جب تعر بر 
متعاطيه عند الحنغية والشافعية » و إقامة المد عليه عند الإمام ان تيمية 
بی اا ی کی چ وک و 
و بینا فی فتوی آخری أن احج من مال حرام غير مقبول ولا ٹواب 
عليه » و إن سمط به الفرض . 

وقد دص فقهاء الجنفية على أن احج عبادة تؤدى بالنفس والمال 
و يكون المال حلالا » فإذا أداه بعال حرام » فع صحة 
“احج وسقوط الفرض ل يکن له واب عليه › وأ من حيث إنقاف 
امال الرام فيه . وذلك كن صل ف أرض مغصو بة فان الفرض 
وسقط بأداء الصلاة ولسكن مع الام لشغل المكان اأغصوب . 

ومثل هذا امال فى الك سائر الأموال الحرم ةكالربا وغيره 
لن اللہ لابقبل إلا ما کان من حلال طيب . والله عر . 


ت ۹٦۱‏ س 


(۳۰) جواز المج بال ال الموهوب 


هل جوز للمسل أن يؤدى الح من الال الموهوب له بقصد 
2 1 


الجواب, 

ن جوز للا نسان أن يؤدى المج فرضاً أو تقلا من المال النى 
,وهب له » ومن ال مواثر المالية التى تمنح له » ول وكان المقصد من إعطاما 
إاه المساعدة على أداء الج » لأنه قد ثبت له ملك هذه الأموال جرد 
قبضہا ملكا ححا » فكان له حق‌التصرف قا بساثر أنواع التصرف 
کا یدل عليه حدیث بر برة فقد تصدق علیها بلحم NT‏ 
بيت مولاتما أم المؤمنين عالشة رضى الله عنما فطبخته » ول تقدمه للنى 
صل الله عليه وسل فى طعامه » لظنها أنه صدقة محر م عليه الأ كل متها 
فال عنه لیا کل منه وقال : هو لاك صدقة ولنا هدية E‏ 
علكه بالصدقة بز ها التصرف فيه بالإهداء » ولذلك حل لارسول 
الكل منه مع حرمة أ كله الصدقة . وله أعل 


)۳١(‏ الجج عن اميت 


إذا ونی أحد قبل أن يؤدى فر يضة الحج مع وجو ا عليه فهل 
نجوزشرعاً أن حح غير عنه بعال بدفه إليه الوارث أو غيره تبرعاً منه 


. وهل سقط الفرض عن التو بذلك‎ ٠ 
الجواب‎ 


جوز الحج عن ايت الذى ٤‏ يؤد فريضة الحج مع استطاعة السبيل 
إليه سواء أ كان المؤدی وار أم غير وارث . لما روى عن ابن عباس 
رضى الله عنما أن اسأة من جهينة جاءت إلى الى صلى الله عليه وسل 
فقالت : إن أمى نذرت أن محج فل تج حتی ماتت أا حج عنما ؟ فال : 
نم حسی عنپا آرأیت ل و کان على أمك دن أ کنت قاضيته اقضوا اللہ 
فاه أحى بالواء ( روا البخارى والساى مناه ) وفى روابة آخرى : 
جاء رجل إلى الى صل اله عليه وسل فقال : إن أختى نذرت أن ج 
إلى آخره وفی قوله عليه السلام « نم » دليل على إجزاء الحج عن 
اميت من الولد وكذلك من غبره قيا وجب علي بنذر أوغيره بدليل 
قوله عليه السلام ( اقضوا الله فاه أحتى بالوفاء ) وفى الرواية الثانية دليل 
على عة المج عن الميت من غير الوارث لعدم استفصاله صلی الله عليه وسل 


عن الاخ هل هو وارث آولا إذ ترك الاستفصال منه صلى الله عليه وسل 


د د 


فى مقام الاحتال ينزل منرلة العموم فى لقال كا تفرر فى الأصوال وعن 
ان عباس قال : آنی النبی صلی الله علیه وسل رجل قال : إن ابی مات 
وعليه حجة الإسلام أفأحج عنه؟ قال : أرأيث لوأن أباك ترك ديتاً عليه 
أقضيته عنه قال :نم قال فاحجج عن أبيك رواه الدار قطنی وفیه دلیل 
على أنه جوز للابن أن يحج عن أبيه حجة الإسلام بعد موته و إن م يقع 
منه وصية ولانذر - ويدل على جواز الحج من غير الولد حديث شبرمة » 
وهو ماروی عن ان عباس أن الى صل الله عليه و رجلايقو 9 
لبيك عن شبرمة ؛ فقال : من شبرمة ؟ قال : أخ لى أو قر يب لى قال : 
حججت عن نفك ؟قال : لا قال : حج عن تفساك ثم حج عن شبرمة 
( رواه اودارد وان ماجه ) ونی شرح سل انووی أن جواز الج عن 
اليت مذهب جهور الأعمة سواء أ كان المحز عن حج مفروض أم عن 
حج‌منذور »وسواء أوصىبه اميت ألا »و زی عنه ؛وقال مالك واللیث 
لايحج أحد عن أحد إلاعن ميت ل بحج حجة الإسلام سد ويشترط 
لوار عة العانة أن كرون فة الأمؤو بالج فی مال الاعر امتبرع 
وهی ما يحتاح إليه فى اليج من مصاريف السقر برا أو بحرا والطمام 
والشراب وثياب الإحرام والمسكن » وأن ينوي النائب الجحج عن المتوى» 
والأفضل عند المنفية أن يكون النائب قد أدى أولا فر يضة الحج عن 
تسه إذا محقق وجو ہہا عليه کا جاء فی حديث شبرمة والله ام : 


(۴۲) الم عن العاجز 

ورد إاينا سوال تضم ن أن السائل حننى المذهب وقد نيف على 
الستين وعرض أخيراً بالسكر وضمف بصره ضعا شديداً وأصيب بالشلل 
فی اليد الیسری والرجل السری حتى أصبح المثى ا عايه ولو مع 
الاستناد إلى غيره یره ول يود ححة الإسلام فيل وز ن نیب عنه غیره 
فی دابا ؟ 

ا 

قد انمقد الإجاع على أنه لامجوز ن قدر بتفسه على الج المغروض 
أن ينيب عنه غيره فى أدائه » بل يجب عليه أن يؤدبه بنغسه ولو أحج 
عنه غيره لا سقط عنه الفرض لاستطاعته المج وقت الاناية» فكان 
ث رکه اج بنفسه إبثاراً للراحة لنفسه على 3 رنه » وهو ذا استحقی 
العقاب » بخلاف الحجالنفل فإنه تقل فيه الاإنابة ولو مع القدرة لان باب 
النفل أوسع خلا لاشافی »وعن أحمد فيه روايتان a‏ عنأداء 
الج بنفسه عد القدرة عليه رض أو کن وحوها فقد رخص فن اله 
تعالن له أن ینیب عنه غیره او عنه غیره فی أداله وهو مدهب 
الحنفية والجهور ؛ فإذا آدى النائب الحج سقط الفرض عن الحجوج عنه 
فى ظاهر الرواية وهو مختار الإمام السرخسى وعققق المقأخربن و يشمد له 
مارواه مد والساى من أن اءرأة جاءت إلى النى صلى الله عایه وسل 


کا ق ت 


فقالت : یارسول الله إن فر بضة الله فی الج أدرکت أبى شيخاً كبيرا 
لا بستطیع E Eg‏ أا حج عنه ؟ قال : أرأیت او کان عل 
ايك دن أ کنت قاضتیه ؟ قالت : نم قال : فدین الله اخ ان ق 


وما رواه اجاعة گن ان عباس قال 4 حاءٽت ا من و عام حه 


الوداع فقالت : يا رسول الله إن فر يضة الله على عباده فى الحج أدركت 
ان کو ا لا يستطيع أن يستوى عل الرأحلة فيل يقضى عنه أن 
أحج عنه ؟ قال : نمم . ففى المحديثين دليل على جواز الحج من الولد نيابة 
ن ات إذا کان موسا من ددرته على احج الفروض رنفسه : وقوله 
عليه السام : 2 
الحجوج عنه» وظاهر ا ھا ا لا حتص بالخثعمية ولا ج الود 
عن والده لان الأصل عدم اللصوص ف يان الأحكام ول وجد ما یدل 
على التخصيص . قال فی فح الباری إن دعوی الاختصاص بالود جود اھ 
وقد ينا ذللت با ساب فى فتوانا المؤرخة ٠١‏ أغسطس سنة ٠۹٤۷‏ 


. معناه ححی‌عنه أىقضاء عنه» فأفاد 8 احج يقم عن 


المسحلة ر ۷ بدار الإفتاء . و يشترط ل مواز النيابة عن العاجز فى الج 
الفروض دوام المجز إلى الموت » لأن المج فربضة العمر فيجب أن 
يستوعب المجز بقية العمر ليقع به اليأس عن الأداء بالبدن» فإذا أحج 
عه غيره ق حال قيام العذر فإن استمر العذر حتى مات ظبر أن المج 
وع جريا لتحةق شرط الرخصة » و إن زالالعدر ظهر أن الج يقم 


) ۴ © س فتاوی شرعیة ) 


a 
ر با عنه لانتغاء شرط الرخصة ووجب إعادته بنقسه . وأفاد الكال‎ 
فى (الفتح ) آنه لافرق ف ازوم الإعادة بزوال العذر بين ما برجى من‎ 
الأعذار زواله كالمرض والس ومالا رجى كالعمى والزمانة » وفصّل‎ 
OSS J E SENG E 
مال الاعر‎ IE و يشترط لمواز النيابة ع اران ن نفقة‎ 
وهى ما يحتاح إليه تى المحج من طعام وشرا او ات کرام ور وت‎ 
ينوى النائب الحج عن ‌الأءر ء و الأفضل عندنا أن‎ E E 
ييكون النائب قد أدى أولا حجة الإسلام عن تسه إذا تحقق وجو با‎ 
عليه » ومن هذا بعل أنه جوز لاسائل أن ينيب عنه غيره ف الج عنه‎ 

و يقوم بنفقته وينو الغير الج عنه 1 اع 

(۳) هل جوز سفرالرأة إلى المج بدون زوج أو حرم » 
وهل جور حج الصى ؟ 
الجواب 

إن الأب قد اختلفوا فى اشتراط الزوج أو الحرم فى السفر البعيد » 
فذهب الحنفية إلى أنه يشترط فى سفر المرأة إلى المج » شابة كانت أم 
مکو ان کن مع زوج أو حرم » بالغين عاقلين مأمونين » فإن ۾ 
بوجد ها زوج ولا حرم لامجب غلبا المج » » لأنما تعد غير مستطيعة › 


چ ۹¥ — 


ولا جوز ها هذا السفر — والحرم هو من لاجو له زواجهاعلالتأبيد 
إسبب قرابة أو مصاهرة أو رضاع » والسفر البعید هنا ما کانت مسافته 
بالسير العتاد ثلا أيام وليالبها » وقيل بوما واحداً ء ولا عبرة بالسفرالآن 
بالطاثرة » بل المعتبر شرعاً تقد المسافة بالسير اتاد » وذهب الشافعية 
إلى آنه لاحب الجج على المرأة إذام تکن مم زوج اؤ او وة 
قات » فإذا وحد أى واحد من هذه الثلاثة ازمما المحج » وإن ل جد 
شيا مها م حب عليما الحج س وهذا فى حج الفريضة . أما الحج 
النفل فالصحيح عندم أنه لامجوز إلا مع الزوج أو الحرم لعدم الضرورة 
فيه . ونقل الشوكانى عن اللإمام أحد أنه لامجب الحج على الرأة إذا ! 
جد حرما ومثله ازوج ون اشتراط الحرم أو الزوج قى الحج مذهب 
آل اليت وان فة و إسحق والشافي ى أحد قرله + وقلع 
مالك وأحمد فى روابة أخرى أنه لايشترط الزوج أو الحرم "فى س 
الفريضة» ورجح ابن حزم فی الحلى عدم ت ا 
احج » فإذا : اا منہما محج ولا شیء علہها . وقد فرف عض 
الفقهاء بين‌الشابة والمجوز فاشترط وجود ازوج ا الحرم مع الشابة دون 
العحوز » واججهور على عدم الفرق هما . 

وأما حج الصغار فا منصوص عليه فى مذهب النفية أن عبادة الصى 
ونما احج تصح منه وان م تحب عليه وله واا > وقیل ينتفع ہا 


والده اشا . وعند انال کا فی الغی أن حج الصىی یح ¢ فإ ن کان 
مرا أحرم باذن وليه ¢ وإن ۾ يکن میا اخ نه وليه فصر رما 
و ا وای ون ان فاش رفت ابراه 
صبیا فقالت يارسول ايه هذا حج ؟ قال : نم و اج وغ جال 
قال خرحنا مع رسول اله صل اه عايه وسل ت » ومعتا النساء 
٠‏ والصبيان » فايينا عن الصبيان ورميناعنهم » وكان ابن عر يفعل ذلك . 
وروي أن ابا بكر طاف بابنه فى خرقة › و به قال عطاء والزهری ومالك 
والشافی و إسحقی . وتال ان اندر :کل من عفظ عله من آهل الل 
بری ااری عن‌الصی الذی لایقدرعلی اارمی . وقال آحد :ری عنه اوہ 
أو وليه » ونفقته فى. مال وليه . ومن هذا يمل أن حج الصبى الذى ل يبلن 
امل يح و إن ل بجحب عايه » فا جرى عليه السمل الآن بالديارا لمر بة 
من ج الساء دون روج أو a‏ موافق لبعضص المذأهب والاقوال ¢ 
ان مذهب النفية عدم جواز سفرهن للج دون دوج أو څرم 
ومذهب الشافعية عدم جواز حج الفر يضة بدون زوج أو حرم أو مم 
من النساء الثقات › والله آعم : 


)£( الححر الاسود 
م أ الحطباء روی حدداً هذا لفظه : « اللجحر الأسود 
عین اله عز وجل » يصافح به خلقه كا يصافح الرجل أخاه » . فهل 
هذا ثابت عن ارسول صل الله عليه وسل ؟ 
الجواب 
م يصح هذا حلرة عن رسول أ صل اه عليه وسل وقد وردت 
فی فضل الجر السود أحادیث » وعن عر رضی الله عن ها فى يح 
البخاری : ف أ أنك حجر لا ضر ولا تنفع » وولا آنی رایت 
رسول الله صلی الله عليه وسل يقبلت ما قبلتك » . 
وقد روی النسالی ما یشعر بأن عر رفع قول هذا إلى رسول الله 
صلی الله عليه وسل » ققد خر ج من طریتق طاوس عن اب عباس قال : 
آنی رایت رسول الله صل الله عليه وسل یقبلاک ما قبلتك . ثم قال : 
رأیت رسول الله صل الله عليه وسل فمل ذلك » . قال‌الطبرى : « وإما 
قال ذلك عر لأن النا س انوا حديى عهد بعبادة الأصنام . شی مر 
أن يظن الجهال أن اتلام الحجر من باب التعظم الاح 
کا كانت العرب تفعل فى ال ماهلية » فأراد عبر أن م الناس أن استلامه 


کا کے 


اتباع نعل رسول الله صلى الله عليه وسل » لا لأن الجر ينفع و يضر 
بذاته » کا كانت ال اهلية تمتقده فى الأولان » . 

وقال المهاب : « حديث عر هذا رد على من قال أن المححر عين 
اله فی‌الأرض يصافح ا عباده » ومعاذ اللهأن يون لله جارحة » . | « 
وهذا صرح ف ا غد واا هو رل افش الاس ردو 
باذک . وقال اتجطابى ا : « معنی انه مين الله ف 
الأر ا صاغه فی الأرض کان له عند الله عهد » . 

وجرت العادة بأن العهد يعقده اللاك بالمصاخة لمن ريد موالاته » 
والاختصاص به خوطبوا عايعهدونه »> وقالالحب الطبرى معناه : « أن 
کل ملك إذا قدم عليه الوافد قبل عمینه › فاا کان الحاج أول ما يقدم 
يسن تقبيله زل منزلة مين اللات وله الثل الأعلى » . ١ه‏ . فهو كلام 
على التجوز . ذكر ذلك الافظ ابن حجر فى فتح البارى > قال : 
« وإ نما شرع تقبیله اختياراً يع بالشاهدة طاعة من يطيع » وذلك شبيه 
بقَصة إبلس حين اض بالسجود لدم «. 

وفى قول عمر هذا النسلى للشارع فى أمور الاين وسن الاتباع 
نها م يكشف عن ممانبها . وهو قاعدة عظيمة فى اتباع الى صلى الله 
عليه وسل فيا يفعله » ولو م ل الحكة فيه »وى شرح الترمذى : « أنه 
یکره نقبیل ما ل برد الشر ع بتقمیله » . |۵ . 


س ا ل 


ولمذا بنا فى فتاو ى سابقة أن تتبيل مقود حمل احمل بدعة سيئة 
ف هه ر فا ل ار الا تان اد ان 
امقيس عليه > نعبدی » فلابصح القیاس عليه لا تقرر ق 2 الأصول 
ماهو معروف لأهل امل . وإن تقبيل المقود من باب ٣‏ مالم بعظمه 
اله ء يل هى عن نمظيمه كاتر الأحجار > وإنة افعل حاهلى وى 
تأباه العقول السليمة . ولمل ولاة الأمور عيتون هذه البدعة السيثة 
والفعلة الشنيعة » ومن أمات بدعة فقد أحيا سنة . ومن هذا يع الساثل 
أن ما ذ کره بعض اللطباء لیس ححا » و إن صح معناه بالتأو يل الذى 
ذ کره الطاب والحب الطبری . الله أع . 


البيوع والمعاملات 
(۳۵) الک فی الرح 
تم التماقد بين اثنين على أن يمطى أحدها الآخر عشر بن جنياً 


مصر يا ليتجر فبهاء وأن بأخذ رب الال مسین قرغا صا شرا رعا 
له » فھل هذا جاتز شرعاً ؟ . 
الجواب 

من عقود التعامل الطاترة شرعاً العقد المحر وف عند الفقهاء عد 
الضار بة » وهو الذى يكون فيه امال من طرف » والعمل من طرف آتخر 
والر مح شركة بينهما . وصورته أن بقول رب الال لتاجر مثلا خذ مائّة 
جني لتتجر فہا على‌أن مار زق الله تعالى من‌الر مح فهو بيننا على اللصف 
أو الثلث أو اربع أو غير ذلك من الأجراء المعلومة » و يقبل‌التاجر ذلك 
فیکو ن ارح الناح من الال والعملقسمة بينهما بالنسبة التىبتفقان عليها 

وقد نصوا على أن عقد المضاربة يفسد إذا اشترط أن يكون ٠:‏ 
لأحدها عشرة جنيهات مثلا من الرمح والباقى للذخر » لأن حقيقة 


ا 


قطع الشركة فی ارج لجواز ألا يشمر الال غيره » فيأخذه رب المال 
ولا يون لامضارب شىء » فلا تعحقق الشركة فى الرج . 
*#*## 

ومن هذا 2 آنا غا د 5 رق الال قاط 
دفم مسين قرشاً شهرياً ارب الال » أى وأخذ الضارب باق الرح قد 
أوجب فساد المقد . وأنهلأجلأن يكون حيحاً حب جم ل ارح بیہما 
مناصفة أو مثالثة مثلا» حتى يشتركا فىالر ع » فيكون لصاحب الال حظ 
منه نظير ماله » ولمضارب حظ مته نظير عله إذا ر بحت التحارة › 
فيقتسمان الر مح بينهما على النسبة الت بتفقان عليما »> وظاهر أنه لا بد 
مم ذلك من استيفاء باقى شرو ط الصحة المذ كورة فى المذاهب . 

ومن الواجب على الل فى المعاملات أن برجم إلا ء وألايتعاقد 
إلا على الوجه المائز شرعاً حتی لا تقم المعاملة فاسكة ١‏ بمة . وال اع 1 


۳7( ج تاجیر الا رض عا بخرج مما 
يؤج ركثير من‌الملاك أراضم الزراعية للمزارعين » ببعض مارج 
منها» كقنطارين من القطن » أو أردبين من‌البر مثلاء وقد وردت إلينا 
أسثلة كثيرة ممن بتحرون الحل الشرعي فى معاملاتہم عن > هذه 
الإجارة شرعا . فنقول : 


و س 


عوز ضرعا لالت الارض الرراعة أن ترف ها كف غا 
قليلة كانت ا قله أ 'ررعها يف4 أو اله و a‏ ¢ وله ان 
وحرها بألنةد ااا و بطریقی ت الشروعة 5 بالدہ رۋره ة بباح له أن 
کنیا کد أو ا لير را ا ¢ أو و اناما . 


الاساال اا جر 


فما الاستتاال ياتا جيرة واخى به تاجبرها بالشووء أو غا رى 
به التعامل فى البلاد من الأوراق المالية ء فلا شهة فى جوازه . 

وقد أجع عليه الصحابة والتابعون وفقهاء الأمصار » وجرى به 
التعامل نى كل المصور »كا تقله ابن المنذر وان ,طال وغيرها من‌الأعة. 
وف حدیٹث سعد ن ایی وقاص Tn»:‏ روا بالذهب والفضة » . وق 
دیث رافع ن خدج E‏ اء Nl‏ بالذهب والورق لا باس به » 
ومثامء) سار النقود 1 ف کا کا هو ظاهر . 

وى ذلك مصلحة لا نى » ورفق بالناس كثير » فإن اللاك قد 
إبعحزون عن الزراعة بأتفسم > فلا پستطيمون اسنغلال أراضیم إل 
با ر ها لهزارعين » والمستأجرونقد لاعاكون أرضاً »أو بمحتاجون إلى 
أ كثر ما علكون > مع قدرتهم على الزراعة » ولخصصمم فى الملاحة» 

فلا يتيسر هم العيش واللكسب إلا بالاستئحار من اللاك . فرعاية 
لامصلحتين جاز شرعا استغلال لأر ض مہذه الطر بقة . 


أما المزارعة فهى نوع خاص من التأجير » تكرى فيه الأرض 
ف ما يخرج منها » ومذا افترقت عن الإجارة المطاقة . وقد شرعت 
طر با للتعاون بين مالك الأرض والمزارع » حى ينال الاللك رة 
الزارع » ويتال الأزارع تمرة جهد امالك » وكلاها يعيش فى جنب 
الآخر» ولكل منهما حظ من المرة وشركة فى الارج . 

E Sl E SE E 
ببعض ما بخرج منها » محیث يکون انطارج شر رکه اء لکل واس‎ 
الط غ شد‎ e نصيب منه » ولا بتحقق ذلك إلا إذا‎ 
. بالنصف أو الثلث أو اريم أو نجوه‎ 

أما إذا قدر نصيب أحدها بشىء عدد كثمرة قطعة ية من 
الأرض » فإن ذلك قد یؤدی إلى قطم الشركة پینہما فی المارج › إذ 
قد لا يصلح زرعها أو صاب بافة ء» فلا یکون لمن شرطت له شىء من 
امارج . وقد لا نبت فی غیرها زرع وتنبت هی فقط › فلا یکونللخر 
شىء من امارج . ومثل هذا تقدر نصيب المالك بقنطارين مثلا من 
القن ء أو بأرد ين من آللة عن كل فدانء لا حال ألا تشر انندان إلا 
هذا القدر » فلا ببق للعامل شىء من ارج »> ومن لا بتحقق معی. 
ا 


ت 
وبرجع استغلال الأرض بطر يتى الزارعة إلى عهد الرسالة » فقد 
.ورد أن أهل المدينة كانوا أ كثر الناس حقولا وءزارع » وکانواف‌عید 
ارسول صل الله عليه وسل ون ار وا ي ا 
كانوا نجعلون ارب الأرض ماينبت على حافة الأنهر أو الج داول 
أو السواتى أو رة قطعة معينة من الأرض » ولاعامل الباق منها » قنهام 
ارسول صلى الله عليه وسل عن ذلك . وجمل مايخرج من الأرض 
شركة بينهما على النصف أو الثلث أو الر بم و حو ذللك »كا فعلبأرض 
خیبر إذ عامل الود بعد أن أظهره الله علبہم » على أن بزرعوا له أرضہا 
وهم نصف ما تخرجه من نمر أو زرع » واستمر البهود على ذلك إلى 
اصدر من خلافة عر حتى أجلام عنها إلى تماء وأر ياء . 
والحكة فى نهم عا كانوا يصاعونه » أن فيه جهالة وغرراً 
بفضیان غالبا إلى التنازع والتخاصم » وأ كل الال بالباطل ء إذ يحتمل 
ال فى جاه اله وخر 2او فى القعاعة المعينة » شىء من الزرع 
فلا بحصل ا الات على شىء » ويحتمل ألا ينبت الزرع إلافی هذه 
امواضع » فلا محصل العامل على شىء » وفى كنا الالتين تجهيل وغرر 
فى العقد » وقطم للش رکه فى المارج . 
وعن راقع بن خدج فیا روا مسل : إن الناس کانوا يؤاجرون على 


+ 
1 


عهد رسول الله صلی‌اللّه عليه وسل عا علىالاذيانات ( لفظة معر بة معناها 
حافة الأنهر ومسايل لياه ) وأقبال المجداول ( رووس الأنهر الصغيرة ) 
واستنناء من الزدرع › فلات هذا وسل هذا . او يسل هذا ولات هذا 
فاذاك زجر عنه النى صلى الله عليه وسل > فأما شىء معاوم مضمون 
فلا بأس به « أ ىكالنصف أو الثلث أو اريم وحوه من‌اتمار ج » . 

غ ق ا وع غا ا 
یکتریان الأرض على عہد ارول صل الله عليه وسل عا ينبت فالارض 
عل الأرماء ( جمع دبیم وهر الہر الصغر ) و شىء لستلنیه صاحب 
الأرض . قى النى عن ذلك . » 

وی روا غه هھ كنا كى الأرض بالناحية مها سى اميد 
الأرض فا يصاب دلك وسم الأرض » وما تصاب الأرض و ذلك 
ونا عنه . » 

وف تصرح الحديث عل الى دليل على اطراد ا فی کل 
ما حققت فيه الله منعقود المرارعة التىاشترط فما أن لامالك قنطار ين 
مثلا من القطن عن كل فدان للاحال السابق » وفى ذلات جهالة تففى 
إلى النزاع وقطع لاشركة > حيث يحرم العامل من الطارج » ويكون 
ما اسأر به الالك من أ كل أموال الناس بالباطل » ولا عبرة باتماق. 


V۸ =‏ س 

التعاقدين على هذا الشرط الفاسد ء لأن الأحكام الشرعية نظام عام 
شامل حب على المسامين كافة اللضو ع له » ولا بتأثر بالاتفاق الباطل 

فالزارعة تكون حيحة إذا شر ط فما للماللك نصيب معاوم بالاسية 
واستوفت ساثر شروط الصحة الأخرى » فإذا أخرجت الأرض زرعا 
کان شرکة بين المالاث والعامل بالنسبة التفق علبها » و إذا ( مرج شیا 
فلا شىء لواد امنا ء ولا أجر لمل ولا خر للارض ب 

وإذا شرط فى المزارعة بصيب عدود من اللارج ارب الأرض 
ا ا وکیا وجوت آل لار غ 
العامل إذا استعمل الأرض ولو م تخرج شيا . أما اراج فن 
اصاخ ادر لاه عاء ملکه » فإ ن کان هو الما کان للمزارع أجر 
مثل عله لاه ا وإذا فسدت إحارة وس لر ار مسل مله 4 
و إن كان هو العام لكان لاماك أجر مثل أرضه لأنه قد استأجر الأرض 
إجارة فاسدة وفيا بحب أجر مثل الأرض . 

X% # *‏ 
وما ورد من الأحاديث (la‏ ف الہی عن لأر أرعة مو ل عل 


المزارعة التى اقترنت بها شروط مفسدة ما » فهى فى الواقع هى عن 


ا 
اشتراطیاً کا ذ کر هالحافظ امن حجر فی‌الفتح > > والثوکایفی نيل الأوطار. 
ومن حمل النهى على ذلك وأجاز المزارعة على النصف أو الثلث 
أوالربم E N E A‏ 
عر» وان عباس » وان مسعود » وسعد بن مالك » وحذيفة » ومعاد 
وأعانةه خاب غار ن ار وه و ان لوطا 
وان أت آل ٠‏ وق ن عداو ر والاورا 4 وارری: 
وأوبوست » وخد بن الجسن » وان النذر» وأحمد بن حنبل » وجهور 
الفقهاء» وهو المفتى به عند الحنفية والختار عند الشافعية » استناداً إلى 
ما ثبت فى الصحيح من معاملة ارسول صلی الله عليه وسل و ار 
عن آي جعفر قال : « ما بالمدينة أهل بات إلا زرعون 
اثلث أو الر 
a‏ : فى قصة خيبر دليل على جواز المساقاة والزارعة جزء 
من الغلة من تمر أو زرع « أى على الوجه الذى فعله اارسول فا » . 
% #% # 
هذاهو > الشر عة الخراء ف ‌المزارعة الصحيحة والمزارعة القاسدة 
التی بتعاقد علہہا الناس كيرا فى بلادنا الآن . 
ومن الواجب أن يد عوها و يتبعوا المدى النبوى فما هو تحيح منها 


Sa 

ا الله م فى أرزاقيم و بقبه م كثيراً من الأفات الماحقة لأمو الم 
وليس سد الق إلا الضلال . 

وقد بنا e‏ استغلال الأرض بطر يت المزارعة فى الفتوى التق 

أصدر ناها بدار الإفتاء فى شهر أريل سنة ۱۹٤۸‏ » واللّه ولى التوفيق . 

االة رل 

ّا فى فتوانا السابقة أنه جوز استغلال الأرض بطر يق المزارعة 

بجزء معلوم من ال مارج ا و و اربع » لامجزء حدد 

كقنطار ن أوأردبين ونو ذلك »› وأن هذا هو الذى عامل به رسول 

الله صلل الله عليه وسل ېود خيبر حين ظهر عليېم » فکاوا بزرعون له 

4 ارا ولم تصف ما تخرجه من ير أو ذرع وله الست الاخر وان 

ذلك رأى جهور الصحابة والتابعين . والقول المفتى به عند الحنفية › 

والقول الختار عند الشافمية »کا ذ كره الإمام النووى رضى الله عنه . 

اوقد ورد إلا من خد الاقاضل عبت غر خطاب يضبن ا جا 

نی عض حواشی متأخرى الشافعية کالبرماوی والباجوری والبجیری 

من هدم يوار الخارة وهن الرارعة وار بالات أو الثلث أو الربع 

وما ذ كره العلامة الشنقيطى فى كتاره «زاد المس» ؛ وطاب إفادته عن 

ذلك » فنفیده مم الشکر له ابحثه وعنایته بأ دینه » بأن فا ذ کرناه 


)( عت المزارعة خا رة لاشتقاقها هن احبر وهو الفلاحج ۰ 


د 


إشارة إلى أن هناك قولا آخر بعدم جواز الخابرة أصلا . وهو ما ذهب 
اليه الإمام أبو حنيغة والشافمی استناداً إل إطلاق آحادیث الہ عا 
بدون تقیید بكونما على النصف ووه » أو بكولما على جزء معام 
کقتطار ىن مثلاء وهذا هو الذی ذ کر فی هذه المواثی . 

ولكن هذا القول غير الى به عند الحنفية ء وغير الختار عند 
الشافعية »كا ذكره الإمام النووى » وهو من جلة أعتهم » وإليه شير 
عبارة الباجورى فى آخرها » وغير ماذهب إليه جمهور الأعة من الصحابة 
والتاعن . 

دا ات اور افا أي ية راشا ٢‏ ان عدت 
النهى وإن وردت مطلقة ' تمولة على المزارعة الصحيحة . وقد صرح 
بذللك الافظ ابن حجر فى الفتح » والشرکایی ی نیل الأوطار› وقالا بعد 
أن ذكا اقول بالهى : « وعليه تحمل الأحاديث المطلقة الواردة 
فى الهى عن الزارعة والخارة > كا هو شأن-هل المطلق على المقيد . » اه . 
وصرح به القطلای والحطانی وابن الق > وهو مافهيه ان عر 
وات عباس واللیث ن سعد وغيرم من فقهاء الصحابة والتاعين . 

ومن ذلك بعل أن مائى هذه المواثى هو القول غير الختار عند 
الشاضية » والختار عندم اواز » وكيا كان الأمر فالقول الذى عليه 
ا ھور هو ماییناه فی الفتوی بأسانیده » وهو الذی عول عليه و يعمل به. 
فلا إشكال وال جد لله . 


( م - اوی شرعية) 


ae AE i= 
مواد اون بازید من سعرها المقرر‎ 2 (۳۷) 

ما حك الشرع فيمن يبيم بعض مواد الموين المقررة له والزاندة 

عن حاجته مقرر 4ا ؟ وما < 


3 

توزيع اواد القوينية بين أقراد الشعب وتسعيرها فى وقت الضانقة 
عمل ضروری تقتضيه الآن الصلحة العامة » اتيسير الميش جيم الأفراد 
على سواء » ولنم النبارج والتغالب عليه » و يدخل ذلك فى باب‌السياسة 
الشرعية » التى مجمل لولى الاءر فى مثل ذلك حق التخصيص والتحديد 
والتسير ول NE E E ED‏ 
من الدن . 

زول الاو دك اباس هذا التوزيع إقرارات الأفراد » 
وأوجب علبهم فما الصدق » فوجب أن تكون مطابقة لواقم » وحرم 
أن غل اخ ریاد کا عا لا هه خرو ا ادد ی غد 
الأسرة كذباً» لأنه بذلات يأخذ ما لیس حا له > وبظل من له فی هذه 
اازيادة حق . وندخل هذا فى باب أ كل أموال الناس بالباطل » فضلا 
عما فيه من الكذب والإضرار بالدولة » والإخلال بنظام التوزيع › 
وتشجيع الجشعين من التجار على إرهاق الحتاجين بغلاء الأسعار . 


ويخلص من ذلك أن من يستولى من مواد القوين على أزيد من 
حاجته الضرورية مهذه الطريقة يكون ظالما » وجب عليه للخروج 
من إمه تعديل بطاقته رسمياً » أو إعطاء الزاثد بسعره امقر لن بم أنه 
تاج إلیه احتیاجاً ضرور با » ولا یکفیه ما قرر له فی بطاقته . 

ورم عليه عه ف السوفق السوداء بار من نه للقرر ¢ وكذا 
ت ركه للتاجر لما فيه من إعانته على بيعه فى السوق السوداء بشمن فاحش 
عرھقی لامحتاحين 3 

أما التاجر المنوط به بيع هذه المواد لأححاب البطاقات » فيحرم 
عليه أن یبیع شیتاً منها فی كل حال بأزيد من المن المقرر » الذى بى 
تقد ره على أساس لا حيف فيه على أحد . 

(۳۸) الامجار فى الاخان 

> الاتجار فى الدخان والسجار؟ وهل الكسب الناح عنه 

حلال آو حرام ؟ 
الجراب 

الاتجار فيه جائز » والكسب الناج عنه حلال . وقد بنا فی‌فتاوی 
سابقة » أن الأصل فى استعال الدخان بأنواعه المل » ولا خر ج عن 
هذا الأصل إلا امارض بقتضى الكراهة » وقد أوضح ذلك العلامة 
ابن عادین فی حاشیته على الدر وغیره من العلماء » والله عل . 


الاء_ان 


(۳۹( القسم حق الله وحق الصحف 
رجل قال : آم مح الله عز وجل ومح هذا لصحف كلام 
رب العالین آنی لا أفعل كذا وسأل الله تعالى إذا هو فعله أن پنتقم منه 
في الال حتى لا يعود إليه » ثم بعد مدة فعل ما قم على عدم فعله ثم 
أسرع بالتو بة . فيل تحب عليه الكفارة ميذا الحنث ؟ 


الجواب 

الحى من أسمائه تعالى ومن صفاته العلية » والصحف ما كتب فيه 
الفران الكر ٤‏ الذى هو كلام الله رب العامين » وقد تمارف الناس 
املف دلا ¢ فيو لون : وحق الله تعال »> ریدون الح م أو الصمة 
ويقولون : « وحی الصحف الشر يف ) رندون ما بان دفتیه من کلام 
انتمالی کا بقولون : « وحقى القرآن » ر يدون کلامه عالی المرّل على 
رسوله امقر وء بالألستة » الحفوظ بالصدور » الكتوب فى الملصاحف »> 
فى أيمان مشر وعة عند الأعة الثلاثة وجهور فنهاء المنفية » فى 
الفتاوى اللانية والظهيرية أن قول الحالف « وحق الله تمالى » يمين » 
وقد اختاره صاحب الاختیار کا فى الدر الختار . 


IE 
: وف شرح العينى « لو حلف با لصحف أو وضم بده عليه وقال‎ 
وحن هذا لصحف » فهو مين لا سا فى هذا الزمان » الذى كرت‎ 
فيه الأبمان الفاجرة » ورغبة العوام فی الحاف بالصحف » . اھ وأقره‎ 
: صاحب النهر » وا مراد الحلف عافيه من كلام الله تعالى ء وقال الكل‎ 
بالقرآن متعارف الأن فيكون ینا » .اھ. والأمان‎ RE 
مبنية على العرف . وإذا حنث المالف وجبت عليه الكفارة » وهى‎ 
کا قال تعالی : « فکفارته إطعام عشرة کت من أوسط‎ 
ما تطممون آهلیک أو کسوتہم و رر رقبة ء فن م جد فصيام ثلالة‎ 
rT ule إذا حلفتم واحفظوا‎ le آيام ذلاب كفارة‎ 
السؤال من قوله : إته سأل الله أن ينتقم منه إذا تى هذا الفعل‎ 
هو لیس بیمین شرعاً . بل هو دعاء على نفسه ولا يتعلتی ذلك بالشرط‎ 
كا يؤخذ ما نص عليه فقهاء الحنفية فيمن قال : « إن فعله فعليه عضب‎ 
: أن خط اة ن ن رعا ف الد کور‎ 
والدعاء على التفس بالشر منجزاً أو معلقاً منهى عن هكا يشير إليه‎ 
. قول تعالى : « ودعو الإنسان بالشر دعاءه بالمير وكان‌الإنسان ولا‎ 
ونی حدیث جار قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل « لا تدعوا‎ 
على شك » » لا تدعوا على أولادك » لا تدعوا غل ارام للا‎ 


توافقوا من الله تعالى ساعة فا إجابة فيستحيب ك » أخرجه أوداود 


والبزار . وما أخرجه الواقدى عن عائشة رضى الله عنها من دعاثه صل * 
اله عليه وسل علبما فى حادثة الأسير الذى هرب مها بقوله : « قطم 
الله يدك » فليس القصد منه الدعاء علہا > کا ذ كره الألوسى فى تفسير 
هذه الأية ¢ و إا هو عط عا حرت به عادة العرب فى وصل الكلام 


به بلا نية مثل : « ربت عينك ورم افك » وجوه . والله اع . 


)٤٠(‏ المين الغموس 
٥‏ سنة» وهو بعل أن عره بزيد عن ذلك نة ولصف تفر يا + و اغا 
أخبر بغيرالواقع رعاية لصلحة الولد فى أعر خر » فهل فمذه المين كقارة ؟ 


الجواب 
هذه الین من قبیل الین الوس » وهی كیرة لرك ربة 
اسم الله تعالی ہا » وعن عبد الله بن عبر و بن العاص رضی الله عنهماعن 
البىصل الله عليه وسل أنهقال: « الكباثر الاإشراكباله وعقوق الوالدين 
وقتل النفس والمين الاموس » . رواه البخارى . والمرادأن‌هذه الأر بعة 
ن التكباثر » ولیس ت كل الكباثر . والکبائر تنفاوت فى الإم 


ويمظل إثم هذه اليين اغموس اذا اقتطع بها مال اعرىء مسل أو ضيم 


4 


— A۷ 

ہا حقه » وسمیت عوساً لآنہا تمس صاحبا فى الاثم ثم فى النار » 

ولم تشرع فبا اللكفارة » فتجب فبا التو بة الةصوح رجاء التتخلص 

من إنمها » ولا عبرة عا كر ما يبرر الكذب فى المين . فإن الحلف 
عل کذب ل احالف كذبه‌حرام ل أعر . 


0 الف ىا ل 
هل يجوز ا ملف بام ولى من أولياء الله تمالى أو غيره » أوبحرمة 
E‏ اة الأب وجو ذلك ؟: 
الجواب 
لايجوز الحلف إلا بام اله فال وصقاتة 2 ولا غور اللا ر 
ذلك اتفاقا لحدیث ان عر رضی الله عنما » أن النى صلى الله عليه 
وسل مع عر وهو يحلف بأبیه ققال : « إن الله نهاك أن تحلفوا 
بآباتک » ف کان حالفاً فلیحلف بالل أو ليصمت » . ( متفق عليه ) . 
وف وواه قال 2 قال رجو اله صلی الله عليه وسل : « من کان حال 
فلا حاف إلا بالله » وکانت قريش تحلف با بائبا » فقال لا لفو 
ÛL,‏ « ۰ روأه e‏ وأجر والنسای ك 


ا 
جزم به إمام الحرمين . وأمالكية والمنابلةقولان » وجهور الشافعيةعلى 
آنه مرو رها : وقال لض الفقهاء: إن اعد ق اغارف به مامتقد 
ف اللہ تعال ی کان بذلت الاعتقا د کافراً . ( ذکرہ الشوکانی ) . 

ومن هذا یل أنه لا جوز الف بالنى ولا بالولى ولا بالأب » 
ولابغیرها عا ذ کر بالسؤال وتحوه ۔ واله أعر 


(۲) سم 
قال رجحل لعامل عليه دين له : « لو استأجرتك عندی قبل أن 
تسدد ما عليك من الدن أ کون کافراً » . فهل هذا مین شرع ؟ 
الجواب 
إذا كانت الصيغ ة كا ذ ك ركانت ينا معلقاً عند المنفية » ويازم 


احالف كفارة المین بالحنث فما کا ف الدر وحاشیته . وال آعم : 


)٤۴(‏ هل عهد الله عین 
رجل حلف أولابقوله : أعاهد الله أن أ كف عن التدخين ابتداء 


من ٠١‏ شعبان ( سنة ۱۳۹۹ ھ) إلى لخر شعبان . م تناول الدخان 
فی بوم ۲۹ منه بعد صلاة العشاء » فهل یکون فی ذلك حانتاً فی مینه ؟ 


و س 


وحلف ثانياً بقوله : أعاهد الله تعالى أن أ كف عن التدخينابتداء 


من ٠١‏ شعبان إلى اخر رمضان إن شاء الله » تم شرب الرخان فى 


٩‏ شعبان بعد العشاء » فهل حنث دشر به ؟ 


الجواب 
نص النفية على أن من صيغ المين قوله :عهد الله وميثاقه لا أفمل 
كذا» فإذا فمل حنث ف المين » ووجبت عليه الكفارة » وهی عر ر 
رقبة أو إطعام عشرة مسا كين أو كسوتهم ما يستر عامة البدن » فإن 
عجز عن إحداها صام ثلانة أيام متتابعة . وحيث أن السائل قد شرب 
الدخان فى التار يخ المذ کور فیکون ما شر به بعد انقضاء شہر شعبان 
إذ عدته فی هذا العام ۲۹ يوماً » ونمابة اليوم الأخير منه غر وب‌الشمس 
ف محنث, فى حلفه الأول . 
أما الحلف فى المرة الثانية فلا حنث فيه بالشرب فى أثناء المدة 
لتعليتى المين بالمشيئة » وقد نص المنفية على أنه لا حنث مع التعليق 
بالمشيئة حدیث :« من حلفعلی مین فقال إن شاء الله فلاحنث عليه » 
والشرط أن يكون التعليق بالشيثة . متصلا بالحلف لا منفصلا عنه 
کا ذ کره اللإٍمام الرخسی وغیره من الفقهاء . والله اع . 


ازو اج 
)٤٤(‏ عقدالزواج العرفق 
هل إذا عقد الزوجان زواجهما عرفيا بإبحجاب وقبول شرعيين 
محضور شاهدين مستوفيين الشراط الشرعية » بدون أن يثبت فى وثيقة 
رای ان و رت ای کے ا ا ا ر 
وهل من الواجب شرعا إثبات عقد الزواج بوئيقة رسمية ؟ 
الجواب 
إن عقد الزواج العرفى إذا استوف أركانه وشروطه الشرعية حل به 
العاشرة بين الزوجين ديانة > ولكن له تاج خطرة عند الححود 
والتقاضى » فالواجب لصلحة الزوجين أن لايقدما عليه » وأن لايتعاشرا 
معاشرة الأزواج » إلا بعد إثبات عقد الزواج رسميا بالطريق القانونى » 
وال عل 
ا 
( 8 هل اخ ج اروج 
هل محرد الحطبة أو قراءة الفاحة أو دفع امير قبل العقد » عل 


زواج أمراً حتوما ؟ 


الجواب 


إن الزواج عقد لا إلا بالاإنجاب والقبول بشروطهما الشرعية » 
وما لسبقه عاد من انلاطبة وقرأءة الماحة ودح اهر وتفدم 2 ْ 
لا يبت زوجية بين الطرفين » ولكل منما فسخ الحطبة ورد ما دفم 
كاملا » ما دام العقد الشرعی | SD‏ آعم 1 

| 


() هل موز الاختلاء بالحطيبة 
هل جوز لمن مخطب فتاة أن يذهب بها وحدها إلى السينا 
ونحوهاء أو بختلى مہا فى غير رقبة من أهلها ؟ 
ا 


لا وز ها ذلك شرعا› وهو ذريعة من ذرالع الفساد فى اجتمم 
والنهاون فيه ريد شر مستطير » فليحذر المسهون ذلا › وليقفوا عند 


حدود "i‏ وشرانعه ٤‏ والله اع . 


)£۷( الشمود ف الزواج 
هل يشترط الشهود جواز عقد الزواج ا ور ل ان 


يزوج اعرا بغار حضور شاهدن ؟ 


ا 
الجواب 

ذهب الأنعمة الثلاثة إلى أن الشہادة شرط فى جواز النكاح » 
غلا نكاح إلا بشهود » وهو عروى عن ماهير الصحابة والتابعين . 
وعن ابن عباس رضی اللہ عنما « لانکاح إلا ببينة » وعنه أن النبى 
صلى الله عليه وسل قال : « البغاي] اللاتى يتكحن أ تسين بغير بينة » . 

وقالالترمذى : والعمل على هذا عند أهل الل من حاب رسول الله 
صل الله عليه وسل » ومن بعدم من التابعین وغیرم ( کا فی منتقق 
الأخار وه 

وذهب الاإمام مالاك كا فى الشرح الو ا 
الإشماد على النكاح واجب » وكونه عند العقد مندوب زالد 
على الواجب » فإن حصل الإإشاد عند العقد » فقد حصل الواجب 
والندوب » وإن 1 محصل عند المد كان واحجبا عند البناء « الدخول » 
فإن دخل بلا إشهاد فسخ النكاح . اه » وأفاد الشوكانى أن المح 
ما ذهب إليه الھور اھ : والله اع 1 


تزو ج بابنة عمه منذ سنين » ثم أخبرته والدته آنا أرضعتها رضعة 


.واحدة فى سن الرضاع » وتأيد ذلك برواية والدتها وجدتها » ففارق 


روحته منل تلاث سین ) دمل حرمت عابه حرمة مو بلق 
هذه الرضعة ؟ 
ا 

ذهب الحنفية إلى أن قلیل الرضاع وکر ٥‏ سواء فی الحرم متی 
کان فی سن الرضاع » وهی سنتان على الفتی به . 

وذدشب ههور الأبمة إلى ا التحر. 2 يبت تخەس رضعات 
متفرقات فصاعدا » وما دون ذلك لا يٽ به القحربم . وقد جرينا 
على الإفتاء عا ذهب إليه الجهور رفا بالعامة » وهو الروى عن عاشة 
وان مسعود واإن از بير وعطاء وطاوس » وهو قول للشافيى والصحيح 
فی مذھب النابلة کا فی الغی لان قدامة » وفيه انه إذا إذا وقم الك 
ا رم حل کل أو لاء نى على اليقين فر يأبت الحرم 
م الشك » لأن الأصل عدمه » فلا زول اليقين بالشكت . ومن هذا 
شخ ۹ رصاع هله الزوحة من والدة زوحها رصعة ه وأحدة ف سن اارضاع 


لا محرمپا على زوجها عند امور . واه عل . 


الطللاق 


)٤٩(‏ الطلاق العلق 
حلف رجل على زوجته طلاقاً بالصيغة الآتية : « على الطلاق 


منك ما تدخل الييت ثلاثة شور» . ومكث لحظة وقال «طلاق ثلاث. 
سامعة » . وقد سبق له طلاق هذه الزوجة عرتين وردهاء فا ال £ 


الجواب 

إن ا الطلاق من قبيل الطلاق اعلق لا انحر . والمحك فيه 
انه إذا کان قصد الزوج هذه المين جرد حمل زوجته علي عدم دخول 
البيت مدة ثلاثة أشهر ء لابقع علمما الطلاق بدخوها فيه أثناء هذه 
الدة » على ما جرى عليه القضاء والإفتاء بالمملدكة المصرية » وإن كان 
ذلك خلاف مذهب المنفية . و إذا كان قصده وقوع الطلاق إذا دخلت 
البيت فى هذه المدة لامجرد جلها على عدم دخوله فما وقع الطلاف 
بدخوها ابیت فى أثناء هذه المدة » وبانت منه زوجته بيدونة کبرى ٠»‏ 
فلا حل له حتی تزوج زوا آخر غیرہ زواجاً یح شرعا - لسبق 
وقوع طلاقین قبل هذا الطلاق » فا لحك فيه يدور مع قصده » 
واه أعل به . 


e 
وما حدر التنبيه إليه أن كثرة الحاف بالطلاق کا اعتاده أ كر‎ 
. العامة الآن » شأن من لا خلاق م . فسى أن زدجر الناس عله‎ 
الف بالطلاق‎ )٠١( 
: تمود بعض الناس املف بالطلاق ى معاملتهم مع الناس ,کقولم‎ 
على الطلاق لأفمل ن_كذا » فهل تنعقد هذه الأبمان ويقع با الطلاق ؟‎ « 
الجواب‎ 


تعارف التاس فى الحلف بالطلاق أن يقول أحدم : « الطلاق 
بازمنی لا أقعل کذا » ,رید إن فعلته ازم الطلاق ووقم فیجب أن جرى 
عل م لأنه صار عبزلة قوله : « إن فعلت فأنت الى وکا ارف 
أهل الأرياف الملف بقوله : « على الطلاق لا أفمل كذا» 
وهو كا قال العلامة ابن عابدين صرح أنه طلاق معلق فى المعنى 
علىفعل الحاوف عليه بغلبة العرف و إن ن يكن فيه أداة تعليق صر يجا اه . 
فقول الحالف : « على الطلاق لأفعان كذا » معتاه « إن م أفعل كذا 
يازمنى الطلاق » وقول : « على الطلاق لتفعلن كذا » معناه « إن ) تفعل 
کذا یازمنی الطلاق » فهو نى معنى اعلق و إن م يكن تعليقا صر يجا 
ويقع به عند الحتفية إذا محقق الشرط طلاق صرح . 

هذا ما جرت عليه الجا ا الشرعية قدماإلى أنصدر القانون رق ۲۰ 


لستة ۱۹۴١‏ التخذة أحكامة من أقوال بض أعة اقه الإسلاى > 
ميت لادد المانة مه عل أن الطلاق غير الجر لايقع إذ قصد به 
ا لجل على فعل الشىء أو ركه لاغير . فطبقتا الجا منذ ذلك الين 
و مثل هذه الصيغ .وهى من قبيل الطلاق العلتق لا بقع بها 
طلاق إذا قصد الالف ہما جرد حمل نفسه أوغیره على فعل شىء معن 
أو ركه » ول يقصد بما وقوع الطلاق عند حصول الشرط العلق عليه » 
فكان ذلك رة بالتاس وخاصة بااعامة الذن لا خلاق ٤‏ »> والذن 
سرفون فى الحاف بالطلاق ! سراق مقوتا يدل على عدم ت e2‏ باداب 
الإسلام »> وجرى العمل مبذا القانون فى القضاء والإفاء 1 وال آعم 


)0١(‏ البينونة الكبرى 
إذا بانت الرأة من زوجها بينوة کیری هل تحل له ؟ 
الجواب 

إن المرأة ادا انت قن زوحها بینونة کیری ¢ ار ول انطع 
لها وحيضما أو يققطم لاتعل له إلا إذا تزوجت زوجاً خر » ودخل 
ہا دخولا حقیقیا » وذاق عسیلنہا وذاقت عسیلته ثم طلقها » وانقضت 
عتا منه . وعند ذلك وز له أن يعقد علا عقداً د هر جدید 
کک صرح : دلاك ف اغادت الباب ¢ ودون هدا لاحل ازوج الأول 
باتفاق وال أع . 


۷ س 


)٥۳(‏ طلاق غير المدخول بہا 
زل فی ور درل ا وا ا اد اوی 
مل محل ها أن زوج ر قبل انقضاء عل ا من حى ف المطلى 
ا بطالہا صف مادفیه من لمر »ولو أو ل بنغق علا من حین العمر ؟ 


ات 


المطلقة قبل الدخول واناوة تبين من زوحها ولا عدة علمما ء وها 
اشنا ال الىق القد فل ال و ااا ان امتا إا کح 
الؤمنات ثم طلقتموهن من قبل أن تمسوهن » فا ا عن من ء 
2 » » وقال تعالى : « وإن طلقتموهن من قبل أن نمسوهن وقد 
رط م هن فر يضة»› فنصف مافر فرضم ء | إلا 3 ون أ بعفو الذى بيده 
عة النكاح . » فيجوز هما المزوج با خر عقب الطارق : ولط الحى 
فى نصف المي ر كله لا فى خموص نصف المدفوع منه ء وعليه تفقتها من 
حين العقد إلى وقت الطلاق » على ماجرت عليه جاك الشرعية فى 
فاا وا أعٍ . 


( م ۷ س فتاوى شرعية ) 


(۵۳) وصية واجبة 
توف رجل ف هذه السنة عن ابه وعن ان ابنه الذى مات فى 
حیاته فقط . ها نصیب کل منہما فی ترك اتون ؟ . 
الجواب 
إذا کان الأعر کا ذكر بالسؤال يكون لابن الان وصية واجبة 
فی التركة ثل ما کان يستحقه أبوه او كان حيا فى حدود ثلث الركة» 
فيعطى ثلث التركة وصية واجبة » والباق يستحته الان ميراما > 
والله أعل . 
(٥€)‏ ‌ اسقط 
هل من أنزلت سقط تعد تفساء » وتحرم علبما الصلاة ؟ 
الجواب 
مذهب النفية أن السقط كالولد فى الج افا م ا 
کید أو رجل أو أصبع أو شعر أو ظفر ونحوه » فتصیر به تفساءوتنقضی 


TS 
عد تا بوضحه . وإذا م بغلیر شیء من خلقه لا یکون له جک الولد » ولا‎ 
. بترتب على إسقاطه هذه الأحكام‎ 
جد لھا یا ھا ار اجون وا و ا‎ 
الصلاة للمرأة ما دامت نفساء سواء وضعت ولدا أو أنزلت سقطا قد ظهر‎ 
. بعض خلق کا د کرنا . واه أعل‎ 


اللباس 


(۵۵) لس الرر الصناعی 


ھل لہس المر ر الصناعی حرم شرعا کاطر رر الطبیعی ؟ 


المحواب 

يتخ المر بر الصناعى من لب المشب ومن حطب القطن ومن 
القطن » وحوّل هذه المواد كمائياً إلى أورا اق تشبه أوراق النشاف » ثم 
فى اقفن السردا الاو اة > وبعد رهة تعصر وتقطم 
قطعاً صغيرة ؛ م يضاف إابها مادة كهاو ية أخرى لتحويلها إلى نوع آخر 
من« ااسياولوز » بذوب ف ‌الصودا السكاو ةو بطلق عليه «الفيسكوز » 
ویکون فى هذه المالة ساثلا ازجا فى لون عسل التحل » ومر فی ثقوب 
صعيرة ا داخل « همض کبريتيك « فتتکون من ذلك « فتل » 
الڂحر ر تييض وتغسل وحفف لتكو ن معدة لانسج . 

هذا هو المر ر الصناعی ومادته وصناعت ه کاوقفنا عليه من الختصین 
وهو وع من المنسوجات مستحدث فى الصناعة » وغير معروف فى الصدر 


الأول ومغار ف المادة للح رر الطبيس الذى ترجه الدودة المعروفة. 


a 


دودة القز . ويسم الاسر يس والديباج والقز ۽ والذی وردت نصوص 
م 
الشارع بتحر م ابسه على الرجال . 
وظاهر ان هده المنسوحات لالش یعرف الشارع حرارا» وان 
ميت حر را فى العرف المستحدث على سبيل التشبيه فقط بار ر 
الطیعی » ولا تشم لھا نصوص التحرم » فیجوز لسا للارجال کسائر 
الثياب القطنية والكتانية . والله اع 


الأطعمة والأشرة 
)۵47( ج شرت اش 

ما حک استمال المحشیش شرع ؟ 

الجواب 
| تعرف هذه المشيشة فى الصدر الأول » ولا فى عهد الأعة الأر بمة 
وإعا عرفت فى فتنة التتار بالمشرق > وقد سل عنہا شيخ الإسلام 
الإمام ان تيمية » فأفاض فى بيان حكها ف غير موصعم من فتاواه » 
حیتاف بان یرو الا مه رون أا عة ع لار ن قدا 
و كرا .ولا ين القدر المسكر منها وغيرالمسكر » فهى كالجر » 

وان السكر منها حرام باتفاق السلمين . 
وقد قال رسول اله صلی الله عليه وسل : « کل مسکر مر وکل 
مسکر حرام » . وهذه مسکرة ولو م يشملها لفظه بعینها » فان فيا من 
الغاسد ما حرمت اجر لأجلها » فكشرها يصد عن ذكرالله وعن 
الا و ا ور ا و ی ق ت 
الجر توجب بحر يها » فهى تورث قلة الغيرة وزوال الجية » وتسد 
الأعزجة حتی صاب خلق کثیر من یتعاطونا با نون » ومن م يصب به 


ا 
يصاب يضعف العقل و يائليل » وتكسب ١‏ كلها مهانة ودتاءة نفس » 
وضررها على نفسه أشد من ضرر الجر » وضررها على الناس أشد» 
غج قلیلها وکثیرها کح قليل الجر وكثيره » ن تناوطما وجب إقاءة 
الحد عليه إذا كان ملا بعتقد حرمتپا ۽ فإن اعتقد حلها > بردته 
و بجر يان أحكام المر تدين عليه » والقاعدة الشرعية أن ما تشنميه النفوس 
من الحرمات كالجر والزنا ففيه المد » ومالا نشهيه كالميتة ففيه التعرن ر . 
والمحشیشة ما یشتہیہا ١‏ کلوها وتنعون عن ترکھا » فیجب فا الحد 
وهو نمانون صوتا . وآ كلها تبط صلاته إذا لم ينتسل منها » ولواغتسل 
فهی مر . ونی المحدیث : « من شرب الجر تقبل له صلاة أر بعين بوما . 
فن تاب تاب الله عليه » فإن عاد فشر ہا تقب » فإن عاد فشر ا 
فى الثالثة والرابعة كان حقا على الله أن يسقيه من طينة المبال . 
قيل : يا رسول الله وما طينة اتلبال ؟ قال : عصارة أهل النار» . فصلاته 
باط تار ور مقر ارو اى : 

۰ وبحب الإإنكار عليه باتفاق اأسامين » فن لم یکر عليه کان 
عاصیاً لله وارسوله ومن من انكر عليه « أى حال بينه و بين العقاب 
بشغاعة آودفاع أمام الاک » فقد عاد الله ورسوله . فن سنن أب داود 
عن النى صلى الله عليه وسل انه قال : ١‏ من حالت شفاعته دون حدود الله 


فقد حاد الله فی آعره ¢ ومن قال فی مؤمن ما لس فيه حبس فی رداعة 


OS 
الحبال حتى يحرج ما قال ( الرداءة بكسر الراء مث البيت يصاد به‎ 
الصيع ) ومن خاصے فی باطل وھو بل بزل فی سخط الله حقی رع‎ 
يقلم ا ن عنه اعون فی بال وم ف ا‎ » 
وکل من ل حاله ول بكر عليه بحسب قدرته فهو عاص لله وارسوله‎ 
ا‎ 

ومذهب النفية حرمة أ كل المجشيشة والأفيون . لكن دون 
حرمة الجر لان ا قطعية يكفر منکرها حلاف هذه » 
E AS E E E‏ 
والشافعية کا ف الفتتح والبحر والوهرة عا ل وتوع طلاف من غاب 
عقله بالحشيشة وهی ورق « القنب » (بضم لاف ر كر غا وون دة 
مفتوحة ) لفتوام بحرمتها وتآديب a‏ بعد أن اختلفو! فا قبل أن 
بظهر مرها من‌الفساد › وقالوا فيمن رأی حلها : انه زندیی 9 الأفيون 
رام إذا م یکن للتداوی 

# # #* 

والتعز ر کا ذكره فقهاء الحنفية تأديب دون الحد » وايس 
شىء مقدر » وإما هو مفوض إلى رأى الإمام « الساطة التشريمية 
الان » على حسب المصلحة »> وما تقتضيه الجنانة » فإن العقو نة حب 


أن تختلف باختلافها ء وعليه أن بنظر فى أحوال الناس » فن منم مڻ 


— \* o 

يەر جر بالسیر › ومېم من لاینزجر إلا بالكثير ء وله أن جم 
فى التو بة بين الضرب والمبس » أن يبا غاية التز بر فى الجريمة 
الكبير ف بالقتل سياسة فى ال جرا م الت تعظمت بالتكرار وشرع 
القتل ق جنا » وقالوا فى السارق إذاتكررت منه السرقة « الماد » » 
وفيمن بخنق الناس إذا تكرر منه الحنق » وى الساحر وف الزندیی 
ما تماطى الحشيشة والانجار فما فضررها فى العقول والأخلاق 
و الامو ال ضرر فادح م تی أ و ن العو بة علهما من أشد 

انفقو یات وا کرغا روع ورا : وله أعر . 

¥ اال اله 

تلق الأستاذ صاحب « منیرالشرق » امطاب الأنى بعد الديباحة : 
بتار بخ ۱ ذی القعدة سنة ۱۳۹۹ ه فتوى على سوال وهه اليج 2 
دستتفه م فيه عن > استم‌ال المشيش شرعا » ورد على هذه الفتوى 
فضيلة الشيخ الحرم حسنين لوف حرم فا استعال المحشيش محجة 
آنا جحسة وأن > ا کک شارب الجر تماما ء ولقد طابت 


من فضیلته أن بين لنا من أی وجه کون النبات تجساء ومن أى وجه 


> 
یکون حک شارہہا کک شارب اتر آم اتتکہائر ٭ التی نہی الله عنہا 
فی کتابه » والرسول فی أحادیثه ومن أی وجه يشمل تحر عها اجيم 
علما بأن القليل هو الذى يتخمر عقله منها وضر بت له بعض الأمثلة 
فی خطابی السابق بتارخ ٠۲‏ ذى القعدة ولم يصلنى رد حتى الآن » 
فأصبحت ف حيرة من أءری » هل انا على حق أم لا ؟ فارجو من فضيلته 
الإفادة فى أقرب وقت لإظمار الح . 

وقد أجاب فضيلة الأستاذ المفتى على هذا الطاب ما يلى : 

وو ااا ای ین ی ی ی ن اک 
يقول إنه « عام » من بندر . : . قليونية . وهو إن کان عالا کا زعم » 
وجب أن ينهم ما قلناه على وجهه ويل أنه الحتی » وإِن کان جاهلا 
وجب عليه التقليد والاتباع . 

والواقع أن هذه النططفة يكثر فما الأتجار بالحشيش » ولعله قد أفتام 
تجواز استعاله والا تجار به طمعا فى دنيا يصيبها » أو جهلا بأحكام الدين » 
وأقوال الأعة فر عليه الرجوع عن فتواه ء بوظهوره أمام اجهور بعظهر 
اجهل ف الدن . 

همذا لا يستحق الرد » وليس من التقليد أن برد على مثله » ٠‏ 


e (0۸)‏ ال 


Kl‏ شرب الدخان بأواعه ؟ 


الجواب 

إن هذا النبات ل يكن معروفً قدا » وعندما ظير واستعمله الناس 
حث فيه فقهاء امذاهى لتخرخ حكه على الأصول المقررة فالا إن 
الأصل فى حكه الإياحة » ولا مخرج عن هذا الأصل إلا لعارض بقتضى 
الحرمة أوالكراهة» وما بقتضى ذلك أن حصل منه ضزر كثير أو قليل 
لمتعاطيه فى نفسه» أ ماله أو ف ہما معا » و بوّدى تعاطيه إلى مغسدة 
وضیاع حق کرمان زوجته أو أولاده » أو من تحب عليه نفقته شرع 
٠ن‏ القوت ٠‏ بسبب إغاق. ماله فى شراء الدخان » وما يقتضى الكراهة 
التحر. ية شربه ى المساجد » فإذا خلا من هذهالعوارض وأشباهها > كان 
تعاطیه حلالا مهما تنوعت صور استعاله . وقد أفتينا ذلات غير رة »› 
ونشرت الفتوى فى حلة الأزهر وجل الإسلام . وال أ 


(۵۹) السردن حلال 


عل جوز أ کل السردین النیلی الذی ررد من دءياط ف براميل, 
من اللحشب زنة الواحد منها ٠٠١‏ أقة ؟ 


س ۸| - 


الجواب 


3 وز أ کله عندنا وهو مك طاهر : وا عل 


)٩۰(‏ تحر الام فبا الان 
ورد إاينا السؤال الا ا E‏ متدین مق الآن فی ‌الرلایات 

امتحدة وعضو بعثة وزارة الحارجية بإحدى انات الاجر يكية 
بقول فيه : 

»٠مدلا س إنه جد فى لوم البقر التى تقدم إليه لاغذاء شيثاً من‎ ١ 
, فمل حل أ كلها مع ذلك ؟‎ 

۴ = م هو لا یدری هل ذ کر على الذبيحة ا کک 
والقوم فى تلات البلاد أهل كتاب فيل يحل أ كل ذباحهم مع ذلا ؟ 

۳ س وقد یکون الد عندم رالا رة ES‏ 
دون ءراعاة طر بقة ةه الح المعروفة عندنا عر » فهل محل أل اة 
مع ذلك ؟ . 


- هو ولدانا عبد اهادی حسنين غلوف‎ )١( 


ع 5 د 


الجواب 

نقصر الكلام فى هذه اتيا على ماأباح الله تعالى أ كله من 
الحيوان الرى المقدور عليه فنقول 

١‏ ر الدم 

قد جعل الله تعالی ال کاۃ شرطًا لل الا کل فی هذا اليران ۔ 
وال كاة الاختيارية إا تكون بالذح فيا يدج اع والبقر وتحوها » 
وبالنحر فيا ينجر وهو الإبل > وما بطیب الحم ويحل اروج ادم ا 
من الحیران وهو مادة مستقدرة بالطبم ,رها الله تعالى ف ا 
کثیرة من القرآن الكرم » فقا تعالی فی سورة البقرة : » ef‏ حرم 
le‏ الميتة والدم ولم الل ا وما آهل 4 لار اه € 2 وف سورة 
الالدة : «<ح رمت علي الينة والدم ولم اللاز ر وما أمهل ار 


لله به » وفى سورة الل :» اا الز ر 
وما آهل نير اه به » . 


وقال فی سورة الأنعام :» ا فیا وح إلى غرما على 
طاعم يطعم إلا أن يكون ميثة أو دما مسفوحا أو لحم ختز ر فاه 
رجس » أو فسا أهل لغير الله به » فتفى سبحانه فى هذه الأبة حرمة 
ساثر الدماء إلا ما كان مسفوحا » والمسفوح هو المصبوب السائّل الذى 
بخرج بالدح أو النحر ولم 


= ۰ س 


وکان ااعرب نى الماهلية يضعونه فی آمعاء الحیوان ویشوونه ثم 
يأ کلونه » غرم الله أ کله والانتقاع به . 
وأما الحم بخالطه الدم فلا بأس به . 

وعن عكرمة أنه قال ّ لول اة الأنمام لاتم السامون من العروف 
ما ابع اهود . وسئلت عالشة عن‌الدم يكون فى اللح والمذع فقالت : 
إما نهى اله عن الدم المسفوح . وسئلت عن الدم يكون ف أعلى القدر 
فم تر به بأساً وقرأت آي الأنعام حتى بلغت (:مسفوحا ) . 

ولتخصيص التحربم بالسفوح أحل الله دمين غير مسفوحين وها 
الكبد والطحال كا فى الحديث المشور » وأحل أ كل الل مع بقاء 
أ من ادم ف اعروق لانه غير مسفوح وقال المحصاص :لاخلاف 
بين الفقهاء فی جوازه اه . 

وإلىهذا ذهب هور الأعة فقالوا : إن الدم الحرم هو الدم المسغوح 
لا مطلق الدم » فيحمل الدم المطلق فى الأيات السابقة على المقيد فى أبة 
الإنعام : 
الدم جملة بآية الاندة وهي آخر سور القرآن زولا . ومع هذا وافق 


کد کے 


الجھور فی أن ما یبتی من الدم نی الحیوان المذ کی فی عروقه وف خلال 
جه ليس من الدم الحرم » وقال : إته حلال اه . 

واولا ذلك اوج تتبعه فى المروق واللحم لاستثصاله » وی ذلاك 
عسريأباه يسر الشريعة السمحة . 

فلا جتاح نی ا کل الحم الذ ى مع وجود بقايا الدم فيه ء لأن ذلاك 
معو عله شرعا . وله أعل . 

۴ س التسمية على الذبيحة : 

حرم الله تمالى من النباح ف الآيات السابقة ( ماأهل به لغيراله) ٠‏ 
وهو ما دکر عليه غير امه تعالى . وأصل الإهلال رفع الصوت ؛ وكل 
رافع صوته فهو ل . وان المرب ف ال جاهاية ,رضن أصواتم عند 
البح بأسماء أصناممم وأوانهم . فذلك هو الإهلال . والمراد من الثير 
في الآية الصن والوئن وغيرهما كالعز بر والمسيح والصليب والكمبة » 
فلا محل شىء من النباع التی ھل ہما لغير الله تعالى . ومته ( ما ذع 
على التب ) وهی أحجار كانت فم منصوبة حول الكعية يذحون 
علها . ولعل ذحهم عليها كان علامة لكونه لغير الله . وقيل هى 
الأصنام تنصب فتعبد من دون الله تعالى . 

وقد ر وى عن عر وابنه وعلى وعانشة كراهة ما أهل به لغير الله 
( وامراد حرمته ) وعن النخسى والمحسن والثورى مثله . وقال أو حنيفة 


e 


وأعحابه : لا يكل ما مى المسيح عليه . وقال الشافمى وأحجد: لا حل 
ماذح غير الله ولا ما ذح للاصنام اه . 

وقد مى الله ذلك ( فسقاً ) أی خروجاً من الملال إلى ارام 
قال الله تعالی : ( أو فسقاً هل لغیر الله به » . 

e‏ سے الله عایھ 
وجعل ذ كر اسمه تعالى وحده على الذبيحة شرطاً e‏ ی اا 
كان الذاج مساهاً أ وكتابياً » وإليه ذحب النفية وأحمد والثو رى 
والمسن بن صا لقولہ تعالی : « ولا تأ کاوا ما ل یذ کر اسے الله علیہ 
و إنه لس » قى عن الا كل من متروك التسمية وعن تركها » وبر 
انه ى هة وو ظا فى حا ترك اليه هدا لا سرا لان انى 
لا تلحقه سمة الفس ق کا ذ كه المحصاص وغيره . 

وذهب داود والشی وهو مروی عن مالك وأبی ور إلى أن 
التسمية شرط مطل لعدم فصل الأدلة بين حالتى العمد والسسهو » و إايه 
ذهب ابن حزم فی امحل . 

وذهب این عباس وأبو هر رة وطاوس والشافمی وهو مروی أبضاً 
عن مالاك وأحجد إلى أن النسمية ليستشرطاً لل الأ كل بل هى سنة. 
ھن 'رکھا عمداً أو سهواً م يقدح ذلك فى حلأ كل ذبيحته لحديثعالشة : 
« إرقوماً قالوا يارسول الله : إن قوماً بأنوتنا باللحم لا ندر آذکر اسم اش 


س ٣۳‏ س 


عليه ألا ؟ فقال: « سمواعليه آتے وکاوا ا» وکانواحدیی'عهد بکفر»-— 

واه البخاری والسای وان i‏ کک فی المنتتی وذلكٹ لأن النسمية 
الأ کل سنة » فلو كاز نت التسمية على الذ بيحة فرضاً تنب السنةعن 
امرض » لان السنة لا تنوب عن المر ض کا فی الشرکانی . 

ولعل حكة تحر ما هل به لنیرالله » وما ل بذ کر ا الله عایه 
أن الميوان عاوك ال ا ان ML‏ 
ملك سيده غير اذه وإاحته . وإذقد وا ا ا ن 
يقتات بيعض اليوان » أوجب عليه إذا أراد الاتفاع به على الوجه 
الا کل أن یذ کیه لیکون له منه ق ت طب خالص من شوائب القذر 
الان » وتلك نعمة حب عليه أن بكر المنعم التفضل بها . وهو إغا 
کون بتمجید الله تلی ودک امه وحده عند الح » والإعلام بأنه 
إما أقدم عايه بإذن الله وإاحته . 

# 

وروی عن عبادة بن الصامت وأى الدراء وأبى أمامة الرخيص فى 
ذاح أهل الكتاب إداذ کروا علہہا سے غیر اا 
والشعى والاث وفءهاء ااشام الاوراعی وکدول وسهيد بن عبد العو لر 
وا إن لحر ےم ی قله مال : « وا آهل به لغیر الله » مقصور على 
ذا عة الأوثن الذن مم اون عند الدج أوثام »کا کان بفدله العرب 

(^۸) 


س E‏ س 

. أماأهل الكتاب فإن الله سبحانه أحل ذباحهم بقوله : «وطعام 
الدن أوتوا الكتاب حل لك » والراد ذباحهم كا ذعب إليه ابن 
عباس وجهور الفسرین » مع عامه تعالی اہم یاون على ذباحهم . انم 
السيح » وآنهم لايزالون بقولون ذلك » فعلى «_ذا القول حل ذبيحة 
الكتابى سواء مى المسيح أو الصبليب » ذعها لعيد أو كنيسة » لاه 
کتایی قد ذح لدینه » وکانت هذه ذباحهم قبل نزول الرآن وحلها فی 
كتابه اه من العمدة لاعينى » وأحكام القرآن للجحصاص » والغنى لابن 
قدامة » وا لحل لان حزم » وروح المعانی للاوسى الفسر وغيرم 1 

وقد رجح مذهب اجهور بأن حل ذبأح أهل الكتاب ف ية 
الماندة مشروط بالإهلال علا با م اه ا بين الأبتين » فإذا 
آهل باسمه تل حلت فیس کال سواء » و إذا أهل شيره تعالى. 
حرم ت کلام سواء؛ و اذام ملم حل می لله وحده أو می الله مح غیره 
ا بيحته » فی الالوسى قال المحسن ن اذاف 
اهود أو النصرانی ف ذكرعیر الله تعالى ونت سمم فلا تأ كل قإذا 
غاب عنك فکل » فقدا حل اله ۰ تعالی : « وطعام 
الذن أوتوا االكناب حل لك . » 

وفی یح البخاری عن الزهری قال : « لابأس بدبيحة نصاری 


العرب و إن ”مته يسى غير الله فلا تأ كل » و إن لم تسمعه مقد أحله 


- 0 


اله وع کفرم اه . وراه مالك ف الوط مرفوعاً . وعن السخمى : إذا 
تواری عنك فكل . وعن ماد :کل مالم نسمعه أهل به لفیر الله .| ' 

ونی البدائم للكاسانى من أية الحنيفية : وتو كل ذبيحة الكتاى 
لقوله تعالى : « ٠‏ الدن أوتوا الكتاب حل u‏ » وامراد دباعم 
وما تکل ذبیحته إذالم شېد ذمحه ولم یسمم منه شىء » وعم وشد 
نسمية الله تعالى وحده . لاه ذا م يسم منه شىء + حمل على أنه مى 
اله تعالى وجرد التسمية تحسينا اظن به كا اسل » قأما إذا مع منه أنه 
مى المسيح وحده أو مم اله فإنه لاو کل ذبیحته لقوله تعالی : « 
آهل به لغیر الله » اه ملخصا . 

وفى المغنى لابن قدامة » فإن | م سی الداع أم لاء أوذکر 
ا غیراٹہ آم لا » فذبیحته حلال . لان الله تعالی باح لنا أ كل ذبيحة. 
الل والكتابى ء وقد عل أنتا لا تقف على كل ذا . ام : 

% % %* 

وى الجلى لان حرم : وكل ماغاب عنا ما ذ كاه مسل فاق 
أو جاهل أ وكتابى غلال أ كله » لا أخرجه البخارى عن عالشة : 
۰ أن فر ٤‏ قالوا للنى صلى الله عليه وسل إن قو ما انوا الحم لاندری 
أذكروا اسر الله عليه أم لا فقال عليه السلام : موا اله تر وکوا . 
قالت عالْشة : وکوا حديثی عهد بكفر . ا۸ . حيث أباح لم أ كله بدون 


A 
اهتمام بالسؤال عنه » والتحقق »ن حصول الق مية » وندََهم إلى النسمية‎ 
. عند الا كل إقامة لاسنة كا أشار إليه ايى‎ 
## # 

وجلۃ القول فی ذبیحة الکتابی آنہا حل › ولو عل آنه می عایما 
غير الله » فما ذهب إليه بعض الأ بمة . وتحل عند الجهور إذا ل يسمم 
و اا رات > بحلاف ماإذا مع فليا حرم . فا يذه 
إذا م يل أنه ذ اسم لله عليه أو ل یذ کره RS‏ واه آعل 

: كيفية الذح‎ ٣ 

وقد اختلفت أفرال الأبمة واتفقهاء فى كيفية الح وآلته اختلا 
کٹیرا . وللإمام ابن حزم فى ذلك قول حقیق بالقبول مؤيد بالدليل 
القوى من السئة الصحيحة . 

قال : إن کال الدع باتفاق هو أن طم الودَجّان (عرقان فىجانى 
رة النحر) واللقوم واأرىء ( مجرى العام والشراب من الملق ) فإن 
قطع البمض من هذه الراب » فأسر رع الوت کا یسر ع ی قبطم بعضہا 
فا کیا حلال » فإن م يسرع الوت فلبعد القعاع » ولايضره ذلك شيت 
وأ كاه حلال سواد ذع من الحا أعلاه وأسغله » وسواء رميت المقدة 
إلى فوق » أو أ-غل أو قطم كل ذلك من الق » وسواء أبين اراس 
أم م بيهن . كل ذلاث حلال » ومن ذهب إلى حل الذبيحة إذا أبين 


۰ — ۷ 
رأسها : ابن عر وعلى وعران بن الحصين وأنس وابن عباس وعطاء 
وجاهد وطاوس والمسن والنخعى والد-ى والزهرى والضحاك › 

و بعضہماً كل ما يقطم أوداجه وما ذح من قفاه . 
### 

وأما 1 لة التذ كية فه ىكل شىء بقطع قطم السكين » أو يتمذ تفاذ 
ارمح . سواء فى ذلك كله العود الحدد والمحجر الماد والقصب الاد ء 
وکل ٹیء سوی السن والظفر › وما عل منہا إلى آخر ما ذگره 
فی امحل ج ۷ . 

فالدبح بال حادة تقطع العنق وتفصل الرأس ول ركان من التفاجائز 
شرعا عنده وال آعر : 


)٩١(‏ التداوى بالحرم 
وصف طبیب استعال (کینا سليرى ) علاجا لضعف الأعصاب » 
وھی تحتوی علی کول › وقال إن شر بہا جرب لاشفاء من هذا الرض . 
فھل حل التداوی ہہا شرعا ؟؟ 
الجواب 
ذهب هور الأنمة إلى حرمة التداوتى” بسار الأمور اللحسة 


أواترمة وما اجر وکل مسکر› لدیث أبي‌الارداء ¢ قال : قال رسول 


— ړا ب 


اله صلی الله عليه وسل : « إن اله آتزل الداء» والدواء وجمل لكل داء 
دواء » فنداووا ولا تتداووا حرام » . ( رواه أو داود ) ولدیث وال 
ان ححر ان طارق بن سو يد بال ان صلی الله عليه وسل گن ار 
فنهاه عنہا » فقال : « إا أصتعيا للرواء » . قال : « إه ليس دوا 
ولكنه داء» . (رواه أحد وسل وأو داود والترمذى وعحه ) . 
وروی ان اتم أنه صلى الله عليه وسل سل عن الجر مجعل فى الدواء » 
فقال : « إنا داء وایست بالدواء » . وقال آن مسعود کا د کره 
البخارى : « إن الله ج تحمل شفاک فیا حرم علي » . وی ذکر عنه 
ان U‏ وس کا فی زاد معاد آنه قال : « من نداوی باتجر فلاشفاه 
لله » اه . واختار مذهب الجهور ان ات وأيده و بعض فقهاء المحنفية › 
كا فى الفتاوى المندىة عن المانية والمداة وغيرها . 

ونقل الشوكانى عن ابن رسلان من فقهاء الشافمية فى شرح السنن 
أنه قال : جوز التداوى بجميع الأمور النجسة سوى المسكر » لحديث 
المرنيين ف الصحيحين حيث أمرم الرسول بالشرب من أبوال الأإبل 
التداوى . وحمل حديث الهى عن التداوى بالنحس على عدم الاسجة 
فيه بان یکون اهناك دواء غیره یغنی عنه ویقوم مقامه من الطاهرات . 
وقال۔البہتی : إن حدیی اہی إن عا ولان على الہی عن التداوی 


ا 

بالسکر والتداوی بالرام من غير ضرورة » فیجمع بیما وبين حدیث 
العرتيين بذلك اه . 

وف الفتاوى المندىة عن الذخيرة : لوأن ءريضا أشار إليه طبيب 
بشرب الجر » روى عن جماعة من أعة بلخ أنه ينظر إن كان يمم يقينا 
اه يصح ( يبرا ) حل له التناول . ونل الفقيه عبد الماك عن أستاذه 
آنه ل محل اھ . 

وقال بعضمم جوز للعليل شرب الدم والبول وأ كل الميتة لانداوى 
ذا اجك طبیب ت ن شفأءه فيه 0 و( جد من الباح ما يقوم مامه . 
وإن قال الطبيب بتعحل شفاوك ففيه وجهان . وهل جوز شرب قليل 
الجر لاتداوى إذا جد 2 قوم مقامه فيه وجبان . ( قيل جوز 
وقيل حرم ) . 

فيتبين من هذا أن التداوى برام أو النجس قد فصل القول فيه 
بعض فقهاء المنفية والشافىية » رموه فى الال التى لا ندعو الضرورة 
فہا إلى التداوى به » لوجود مايقوم مقامه فى النفع والملاج من الأدوية 
الباحة الطاهرة » وأباحوه فى الحالة التى تمس فما الحاحة إليه » ولايوجد 
بد منه لعدم غناء غیره عنه فی العلاج رأی الطبيب الس الحاذق . 


وهذا تفصیل حسن تو ده إباحة الشر بعة أ كل للميتة فى الخمصة 


ANN 
وشرب الجر لإزالة الغصة › وغيرها من الرخص.التى تسقط فما حرمة‎ 
. الحرم لعارض طاریء‎ 
¥ o # 

و( ا بسلیری ) المستفتی عنہا عل TT‏ 
فی حر ھا إذ ی نآ ر ا کل يا ار ال 
وخالطه کا ذهب ليه اور من الأنمة وهو حرام قوله عليه السلام 
« کل مراحرام 1 وکل مسکر مر » فالتداوی مہا فصل ف حکه 
التفصيل الذ كور . 

# * #% 
وف ظی آن هنا من الأدوية المياحة الطاهرة ما شی من 
الأمراض التى بزعمون أنها تعالم بذه الكينا الحرمة . 
وان يعجز الأطباء عن أن بجدوا بدا وخيرا منها فى العلاج » وكفى 
زاجرا عنہا قوله عليه السلام « من تداوی بانجر فلا شفاه الله » . 
ولا محرص على العلاج ہا وبأمثاما من الحرمات فی غور حالات 
المرورة القصوی اا للحلال والحرام هة واه آعم ّ 


a E 


(۲) البولویف 
ما حك أ كل البولو بيف : أهو حلال أم حرام ٍ 
الجواب 
'( البولو ييف ) كلة أجتبية ممناها لر الثور » ولم الثور اذبح 
ذا شرع حلال وقد ّا ف قوی سابتة ن e‏ 
أهل الكتاب يحل أ كله شرعاً لقوله تمالى : « وطعام الذين أوتوا 
الكتاب حل لك » ء وامراد بالطمام الذباح عند جهور الفسرين › 
وذلك تحسينا للظن م e‏ صن الان بال في بقدم إلينا من ذبيحة» 
كا ذهب إليه الجهور . وال أعل . 
(۹۳) شح الازیر 
عل بحرم أ کل شح ال نزب رکا حرم أ کل جه ؟ 
لجاب 
نص القرآن الكرم ف ثلاث آیات على حرم لے اتلزرر ¢ 


وامراد حرم الحازبر مجميع أجزائه وسنها الشم > وإعا خص اللحم 
با نكر فى هذه الآيات » لأنه أم ما ينتفع به من الميوان المذبوح » 
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وا أجزائ التبم غل ان ا الم راد به عرفا ما وکل من 
لوان > و يتناول 2 ااا اص على حرم الم نصا على 
رم الشح . 

ولا رخص ف الأ کل من جه أو شحمه إلا فی حال الاضطرار ¢ 
بأن لم جد الإإسان ما يسد به الرمتقق سواه » فيباح له التناول منه بالقدر 
الذي يدفم به عن تفسه غائلة التاف »› غير راغب فيه مستطيب له › 
ولا متجاو ز القدر الذى تندفم الخ ور62 وعدا و ال 
« تمن اضطر غير باع ولا عاد فلا إحم عايه ٠‏ إن لله غغور ر حم ¢ . 

ومن هذا م أن المسهين الموجودين ى البلاد الأجنبية لا يباح 
4 أ أ کل لے الحز ر أو شحمه لعدم الاضطرار إلية » لاإمكان سد 
ارمق بشواه من اللحوم والطيور والأماك والزبوت والسمن الصناعى 
والحلال من الطعوم . وال أعل . 


(6) وجه الرأًة 
ا 
الجواب 
وجه المرأةليس بعورة" » فيجوز ها إبداؤه و إبداء زيه كالكحل. 
وحوه » و جوز للرجل الأجنيى النظر إليه » ولكن بغير شهوة › فإن 
کان بشہوۃ فی غر مواضم الضرورة حرم . واه آعم . 


وحه ا ا 1 

دا آفتينا فی فتواتا المنشورة « عبر الشرف » ف عدد ٠١‏ سبتمبر 
سن۰ ۱۹۵ » وقلنا مأنصه : ( وجه المرأة لاس بعورة › فیجوز هما إبداوه 
وإيدء رينته > کالکحل وحوه . ووز لارجل الأجنى النظر إليه » 
ولكن لغار شوه 3 » فان کان بشہوة فی غير مواصم الفرورة حرم .& 

وتفصيلا لما أجلناه فما تقول : 

ا الشوکانی فی نيل الأوطار : « وقد اختلاف فی مقدار 
غورة المرة» فقيل جيع بدنها ما عدا اورجه والكفين › و إلى ذلك 


. و لا‎ Cj 


ذب المادى والقاسم فى أحد قوليه » والشافمى فى أحد أقواله » 
وأو حنيفة فى إحدى الروايتين عنه » ومالك » وقيل والقدمين وموضع 
الملخالء وای ذلك ذهب ااي فى قول » وأبو حنيفة فى رواية عنه » 
والثورى وا بو العباس › وقيل بل جيعها بدون استثناء » وإليه ذهب 
عض أعحاب الشافعى » وروى عن أحمد . وسبب اختلاف هذهالأفوال 
ماوقع من امسر بن من الاختلاف فی تفسیر قوله تعالی : « ولا بدن 
زینتهن إلا ماظهر منہا » . 

: وقال النووى فى الجموأع وهو من أعة الشافعية‎ - ۲  , 

المشور من مذهب الشافسية » أن عورة الرة جيم بدنها. إلا 
الوجه والكفين » وبهذا قال مالك وأبو حنيفة والأوزاعى وأبو ثور 
وأحمد » فىرواية » وطائفة من‌الأعة . وقال أو حتيفة والثورى والمزنى: 
قدماها أيضا ليسا عورة »> وقال أحمد: : جميع بدنها عورة إلا وجيا 
-فقط | . ھ ملخصا . 

۳ — وقالالإمام أو بكر الجصاص المتوفى سنة ۳۷۰ » ىأحكام 
القرآن » وهو من أ كبرأمة المحنفية فى تفسير قوله تعالى : « ولانيدن 
زيتتهن إلا ماظه, منپا » » روی عن ان‌عبر وأنس وان‌عباس وعاهد 
وعطاء أن ما ظھر منپا ما کان فى الوجه والكف : الحضابوالكحل 
۔وعن ابن عباس أيضا أنما لكف والوجه واللاتم ‏ وعن عائشة الزينة وعن عالشة الزينة 


س و)) س 

الظاهرة القلنب « 2 فسکون سوار المرأة » والفتحة « يتح القاء 
وسكون التاء المثناة وفتح اللاء المعجبة س حلقة من فضة كالاتم » » 
وقال سعيد بن المسيب وجهها ما ظهر منما . : 

والمراد من ا الارن تتزین a‏ 
من الى والقلب وانلملخال والقلادة جوز أن تظهرها للرجال إذا تكن" 
لابسة هما » فعامنا أن المراد مواضم الزينة كا قال تعالى فى نستق الآية :' 
« ولايبدين زينتهن إلا لبعولنهن » إذ امرادبه مواضدها قطما . وموضم 
ازينة الظاهرة عندنا هو الوجه واللكفان » لأن الكحل زينة الوه » 
والحضاب والماع زينة الكف » فإذا أباح النظر إلى زينة الوجه 
والكف » فقد اقتضى ذلك لا عالة إباحة النظر إلى الوجه والكفين . 

ويدل على أن الوجه والكفين من المرأة ليسا بعورة آنا تصلى 
مكشوفة الوجه واليدين » فاو كان عورة لكان علبها سترها ا عليما 
ستر ماهو عورة . و إذا كان كذلاك جاز للأجنبى أن ينظر من الرأةٍ 
إلى وجهها و بدا و إلى قدمما أيضاً » فى رواية » بغير شهوة » فإ ن كان 
يشتميما إذا نظر إلبها حرم إلا ف مواضع الضرورة » مثل أن ريد 
تزو جها أو الشہادة عاما أو ريد حا ک٤‏ أن يسم إقرارها . اه . 

£ س وإعا یح النظر إلى الوجه وال كفين » بل والقدمين بير 
شهوة لما ذ كره الإمام اانسنى من أجل أعة المنفية فى تفسيره منأن 


e NEE 

لمرأة لا لحد بدا من عزاولة الا ها 6 ون اة إلى كب 
وجيها خصوصاً فى الشهادة وا لجا كة والنكاح ( الحطية ) وتضطر إلى 
المثى ف الطر قات وظهور قدمما وخاضة الفقيرات منهن وتال : « إن . 
اأراد من الزينة ماتتزين به ا ل وکل وتضاب: ومرن عدم 
إبدا ما عدم إظهار مواضمما » واأراد ما ظهر من الزينة هو ماجرت 
العادةوالمبلة بظهوره وهو الوجه والكفان والقدمان » فى سترها حرج 
بین » . !ھ . م ۰ 
ه ‏ وف‌المداية ( ص۱۸۱ ١+‏ ) وهی منأعہات كتب الحنفية : 
ودن المر کله عور إا وچبها وکفهاء e‏ للابتلاء بإیداتپما 
والقدم ليس بعورة ءا لى الأصح . 

وفہا( ص ۹۷+ ۸) : ولا جوز أن ينظر الرجل من الأجنية 
إلا وحیها وکفمها لقوله تعالی : « ولا یبدین زیتنہن إلا ما ظهر متا »۔ 
قال ابن عباس وعلى: ما ظهر منها الكحل واللاتم » والمراد مواضعهما »: 
وهو الوجه والكف » ولأن فى إيدالممما ضرورة لاجتما إلى المعاملة مع 
الرحال أخذا و إغطاء وغیر ذلك » فان کان لا يأمن الشهوة لا بنظر إلى 
وجهها ء إلا لاجة » فدل ذلك على أنه لا ا 
وكفيما إذا شك ف الاشتہاء >۴ إذا عل اکنا گرا 

eS EE وف ددا‎ 


کد ۷ 


التو سنة ۸۷ ( ص ۱ > ١‏ ) : لال النظر للا من الأجنبية 
الحرة إلى سائر بدونما إلا الوجه والكفين لقوله تعالى : « قل لأمؤمنين 
بفضوا من أ بصار م » الآبة . إلاأن النظر إلى مواضع الز ينة الظاهرة 
وهی الوجه والکفان قد رخص فيه بقوله تمالی : « إلا ظهر منْپا » . 
وار اد مواضع الزينة » ومواضم الز بنة الظاهرة الوجه والكقفان » 
فالكحل زينة الوجه والاتم زينة الكف » ولآنيا تحتاج إلى 
البيع والشراء » والأخد والإعطاء » ولا عكنما ذلك عادة إلا بكشف 
الوجه والكفين » فيحل ها الكشف » وهذا قول أبى حنيقة » وروى 
عنه الحسن أنه محل النظر إلى القدمين أيضاً » م قال : إما محل النظر إلى 
مواضع الز ينة الظاهرة من غير شهوة » فأما عن شهوة فلا حل » لأن 
النظر عن شهوة سبب الوقوع فى الحرم فيكون حراماً إلا فى الضرورة 
بأن دعى لاشهادة أو كان اكا فأراد أن ينظر إلببا لجز علبها 
إقرارها » فلا بس أن ينظر إلى وجهها و إن كان او نظر إلا لاشتهى 
أو كان أ كبر رأيه ذلك » لأن الرمات قد يسقط اعتبارها لكان 
الضرورة . وكذلك إذا أراد أن يزوج امرأة فلا بأس أن ينظر إلى وجهها 
وا ن کان عن شہوة »لان التكاح بعد تقد النظر أدل على الألفة ا۸ . 

۷ ~~ وف فتح القدبر : أن حل النظر منوط بعدم خشية الشهوة 
بقطع النظر عن كون الصو عورة أولا » ولذا حرم النظر إلى وجه 
الشاب الأمرد الصبيح “م أنه ل عورة إذا شك في الشهوة »› 


= وړ — 


فلا ملازمة بين كون الوجه ليس بعورة وجواز النظر إليه » بل المدار 
جلى عدم الشهوة . اه بتصرف . 

۸ س وقد بين السيد عبد الغتى النابلبى كا قله اسن عابدين 
الشهوة التى هى مناط الرمة بأن يتحرك القلب » ويل الطيع إلى اللذة 
وريا اتنشر المضو إن كثر هذا اليل » وعدم الشهوة بأن لايتجرك 
القلب إلى شىء من ذلات منزلة من نظر إلى ابنهالصبيحأو ابنته ا لحسناء .اه 
٩‏ س وف التنوير وشرحه : و ينظر من الأجدية إلى وجهها وكترا 
فقط » فإن خاف الشهوة امتنع نظره إلى وجهها » غل النظر مقيد بمدم 
الشسہوة »کا اعتمده الكال قفتجالقدیر فان كان عن شهوة حرم .اه 
وحسينا هذا من اقه . 

من قرالا شرن : 

٠‏ - قال الةرطى فى تفسرر قوله تعالى « إلا ماظهر منها » الرينة 
خلقية وكنسية فاندقية وحهها » والم-كتسبة ماحاوله الرأةمن تحسين 
خلقتها كالئياب وا لى وااكحل وانلضاب . ومن‌الز نة ظاهر وباطن » 
فا ظهر فياح أبدا لكل الناس »ن الحارم والأجانب » وما بطن لاحل 
إبداؤه إلا نام الله تمالی ی اة . وقد استتنی الله من حرم إداء 
الزينة ما ظهرمنها وقد اختلف فيه » فذهب ابن جبير إلى أنه الوجه 
والثياب ءوقال ابن عباس وقادة والسور ظهر الزينة هو الكحل 

والسوار والحضاب إلى نمف الذراع والفرطة والفتخ ونحو هذا فباح 
أن تېد به لکل ء ن دخل علا من الناس , 


۹ 

ال و ل د فاط اة ان اد امون لا ق > 
وأن تجتمد فى الإحفاء لكل ماهو زينة » ووقع الاستثناء فما بظير 
e‏ الضرورة فيا لابد منه من حركة أو إصلاح شأن ونحوه » فا ظهر 
على هذا الوجه ما تؤدى إايه الضرورة فى النساء فيو معفو عنه » ورجح 

ارا او الا یر غل اجه الکن > اھ ان٠‏ 
و 0 ا و 
النساء عن إبداء مايتز سن به من الملى ومحوه » إلا ما جرت الغادة والبلة 
بظهوره »> ركان الأصل فيه الظاهور كايام والفتخة والكحل 
الاب ٠‏ فاد مراد ة ی داه للا جات و إا الو اخدة ف ادا 
ماخنى من الزينة كالسوار والحلى والاملج والقلادة والإ كليل والوشاح 
E e‏ :کر الزخشری أن مواضع , 
الزينة الظاهرة من الوجه واا_كفين وااقدمين يست من العورة مطلقا 
فلا حرم النظر إاما ( والراد من الإطلاق شمول الثابة والعجوز) 
لخديث عانشة أن أسماء بنت أبى بكر دخلت على النى صلل الله عليه وسل 
وعلما ثياب رقاق فأءعرض عنما » وقال : يا أسماء » إن المرأة إذا باغفت 
الحيض | بصلح أن ری منہا إلا هذا وأشار إلى وحهه رکه صلى اه 
عليه وسل . » ولحدیث ان عباس فی تفر ما ظبر منها أيه رقعة الوجه 
و باطن الكف . ولمديث ابن عمر أنه « الوجه والكمان » ولال 


(م ٩‏ س اوی شرعية ) 


ا 
القدمين عندها کالکفین » وط یذ کراها | كتغاء بالمل والمقايسة » فإن 
ا حرج فى سترعا آشد من المحرج ف ستر الكفين » لاسا بالنسبة 
EA‏ نساء المرب الفقيرات اللاتى عشين لقضاء مصاللهن 
فی الطرقات اھ بتصرف سير . 

وجاریء بهذا عن إراد أقوال مفسرين آخر بن خشية الإطالة . 

ومن هذا بتبين أن الذى تجوز إبداؤه من بدن رأة عند المحشية 
هو مواضع الزينة الظاهرة وهو الوجه والكفان > وكذا القدمان 
ف رواية عن الإمام » فلا جوز إبداء غيرهما من الرأس والشعر والرقبة 
والصدر والذراعين والساقين ونحو ذلك . 

وإن علة الجواز ف الوجه والكفين والقدمين راجعة إلى الضرورة 
والاجة الماسة ودفع المرج والمشقة ف الستر » ومعاوم بذاهة أن الضرورة 
تقذرف الشرع بقدرها» وأن الاستئناء لا يوسم فيه ولا ضرورة مطلقا 
فى إبداء غير هذه الأعضاء التى استثنيت » ولا فى إبداء از بنة.الماحشة 
التى تبدما النساء الآن فی وجوعهن يدهن وأرجلهن >٤‏ بق حکیا 
على الرمة الأصلية بالاسبة لنظار الأجانب من الرجال دون الأزواج 
وذوی الحارم . 

*##* * 


هذا تفصیل ما أجلتاه فى الفتوى وهذه نصوصه من مصادرها 


ا ۳ — 


هاوق کاو د ا هرای و ا 
ا هناك من رى أن الوجه عورة کا سبق فى عبارة الشوكانى . 
وهناك من رى أنه لس مورة وأسكن تحب ستره خوف الفتنة . وهنا 
ف ن اة الور : 
gE E‏ 
رأبه وححته . وعرد الللاف فى هذا إلى الحلاف فى تفسير 
«ما ظهر منپا» . 
ليس للمقلد لمذهب عد أن استقرت المذاهب أن ينقض مذهبا 
عڏھب > ولا ن يطعن فی > مدون فی مدهب عحرد څګالفته 4 
مڏهھب اخر . 
وا ا ا ا و ل( کا 
مصطلح علبهما فى أدب المتاظرة ) تصحيح النقل إن كان اقلا » وإنامة 
الدلیل إن کان مدعا » م رى البحث ينهم إلى مداه حسب 
الاوضاع المقررة ف ع أداب البيحث والناظرة > م وجوب رعاية 
الأدب الاإسلاى والمدى النبوى فى البيان بالقول والاسان . 
اما الإقذاع والسباب فهو سبيل اجى من الجهال والسفياء من 
الغوغاء » وهو سبيل يأباه الدين» ويعف عنه التق الكرم » والله يهدى 


٣ن‏ دشاء ا صراط ع . 


FY —‏ 
(۵) إبداء وجه المرأة بالز نة القاحشة 


ا ال عتد التفية فى إبداء المرأة وجهها بالزينة الى جرت عادة 
النساء الآن باستماما بااساحيق والأصباغ » وف النظر إليه مع ذلك ؟ 


ا لجواب 


الوجه ليس بعورة كاآجمءت عليه نصوص النفية » و جوز إبداؤه 
لمكان الضرو رة ولدفع ار ج فى ستره » و جوز النظر إليه بذير شهوة 
ومحر م إذا كان بشهوة إلا فى مواضع الضرورة E‏ النكاح »› 
والشہادة وال كا بيناه فى فتوانا السالفة الذ كر وقد قلنا فا 
ما نصه : « إن علة جواز إبداء الوحه والتكفين, غد ,اة وکر 
بنرالا راقن ق روا عن آن ن راان 
الضرورة والماجة الماسة ودقع المرج وامشقة ف الستر . ومعاوم 
بداهة أن الضرورة تقدر فى الشرع رها ون الاستتاء ت 
أى استئناء مواضع اازينة الظاهرة فى قوله تعالى : « ولا يدن 
زینهن إلا ما ظهر منہا » لا يتوسح فيه » ولا ضرورة مطلقاً فى إبداء 
الزينة الفاحشة القى يبديما الساء الآن فى وجوههن وأيدمن وأرجلهن 
فتبتقى كلها على الرمة الأصلية بالنسبة لنظر الأجانب من الرجال دون 


الأزواج والحارم » . فارجع إلبہا أن شئت . 


fF —‏ 
على أن هذه الزينة الفاحشة مظنة غالبة لإثارة الثهوة » فيحر م 
إبداء الوجھ ہا » وکرم النظر إله معها و إن كان الوجه من مواصح 
الزينة الظاهرة أا قلنا من حرمة النظر إلى الوجه بشہوة فى غير مواصح 


الضرورة . واه آعل . 


() کشف ذراعی المراۃ 
دع يعض الناس أنه جوز للمرأة كشف الذراعين والساقين » 
ولس الثياب التى يظهر منْما اللذراعان والداتان فهل هذا يح ؟ 


الجواب 

تفت الفقهاء علىأن ذراعي الرأة الحرة وساقياعورة لامجوز إبداؤها 
ولا حل للأجنى تعمد النظر إلاء لأن هذه الأعضاء مواضع الزينة 
الباطنة » ولبس الثياب التى تظهرها حرم لكونه ذريعة إلى الحرم . 
وقد بينا ذلك فى فتوانا السابقة حيث جاء فرها ما ذضه : 

« ومن هذا بتبين أن اذى جوز إبداؤه من بدن الرأة عند 
الحنفية هو مواضعالز بنة الظاهرة وهو الوحه والكفان وكذا القدمان › 
فى رواية عن الاإمام . فلا جوز إبداء غيرها من الرأس والشعر والرقبة 
والصدر والذراعين والساقين ومحو ذلك» . و اله آعم 1 


— (FE — 


)۷( 2 المراة شەرها 

ا الإسلام i‏ راان ل زین فى مر ا ق من. 

f‏ إذا هی صبغت رأسما بالسواد لز بل لر الثیب »› وهی تری أن 
ذلك أدعی اسعادتہا مم ز وجیا » واطمنانه إاها ؟ 


الجواب 
نمم جوز هما أنتصبغ شعر رأسمابالسواد بإذن زوجها » ومنالاإذن 
إقرارها على ذلك » ومواضتتما عايه . 
قال النووى فى شرح سحيح مسل ما نصه : « إن حير الوجه 
ك بالسواد » وتطريف الأصابع ( يقال : طرفت للمرأة بتانما 
»> وفعلته بغر إذنه حرام ¢ 


)٩۸(‏ بدع بمض التصوفة 

يقوم رجال من المنتسبين للصوفية راسم فى الموالد الكبيرة حول 
(الضاری) وض أن ن ار ي ¢ کل واحد قیل الآخر مشیراً 
ذراعيه قاتا باس طا ا رکا : حجسمه تة و يسرة قاثلا : يا الله يا اله » 
بصوت مرتفع » م بدور بعد ذلك طابوران يتقدميم المنشد يصافح 
رجال کل طاور جميع من يقف فى الللقة » بحدث ذلك ثلاث رات . 
فهل لذاك أصل فى السنة أو فى عل السلف ؟ 

الجواب 

و بعد» فاعل أنه لا أصل نادن لذ كر الله تعالى مذ الميئات المذ كورة ٠‏ 
السؤال » ول يعرف عن اسلف الصالحء ولا دعا إليه العارفون من أعة 
الصوفية » بل هو من البدع السيثة التىاستحدما بع ض أهلالطرق» جهلا 
بهدی رسول الله صلی الله عایه وسل فی ذ ربه - وهو من الحرم 
شرع إذا أدی‌التزام هذالمیئات فال د کر إلى اعتقاد مشروعیتها وطلما» 
ولو على سبيل الدب . 


e 

وقد استقر الآن فى عقائد العامة من المداومة علبها ودعوة المشاخ 
إلہا ء ودفاعهم عنہا وا EE‏ ہم بہا» انها من الدين» بل غا لا بد منه 
ET‏ الثواب والأجر ¿ وهزا ما وجب الحرم و بوقع فى 
الام المظ . 
2 

نی ناء جر بابر ورشده ا و إلى نازان 

أ الثواب الذى وعد ا اکرین فما یکون لمن یذ کره- 
جل شانه ‏ جخشوع القلب وخضوع الوارح وحضور الفکر وشهوذ 
جلال ذى الجلال » لاذه الميثت والمركات التى أنكرها الراسخون 
فى الم من‌السادة الصوفية منذ ابتدعت هى وأمثا لما كا , عل من‌الاطلاع 
على کثیر من کتبہم . 

و إن مقام البودية هو المقام الأسنى الذىوصف الله تمالى بهعباده 
المصطفين الأخيار > وخاطبېم به » وشرفهم باسبته فی کثیر من آی 
القرآن الكرم 0 ووصف به عباده الطاتمين ¢ وعباده الخبتین -. ولا 
بعكن التحقق بهذا المقام » إلا إذا وقف العبد بين يدى مولاه يذ كره 
ویناجیه» و یدعوه ویبتپل إلیه ا شرعه سبحانه فی عبادته » وأرشد اله 
على لسان رسله ء» وهو الذى درج عليه القدوة من سلف الأمة وصلحائا 


س ۳۷ س 


وخروج العبد عن هذا انمج والابتداع فيه من وسوسة الشيطان التى 
ببشی له ہا الحذلان و رديه ہا فی اة العصیان . 

E EE‏ النتسبين للع عن إنکار ما 
و إلما من الشموذة والتدجيل الى اعتاده بعضم » يشمدونها 
ويقروتېم لما و مجارونهم فى فعاها » وبقاومون انكر بن ها الذائدين 
عن جى الدين والداعين إلى سبيل رب العالين وهدى إمام العابدين . 
E TR‏ 


)1٩(‏ معرفة الاثر ‏ الكهاة 
ذهب عض العامة عند ار أادة ازو اج إلى عض المنحمين لحار م 
عا سیکون علیھ حال الزوجین من لوافتی أو اختلاف › و تذھبوں عند 
اشتداد الرض على مريض إلى عراف ومعهم منديله يخر إوساطة 
النديل عا سيكون عليه من عشفاء أو موث . فهل ذلك جائز شرعا ؟ ؟ 


كل ذلك وأشباهه باطل من القول وزور من العمل . ل یعرف فی 
عهد التبوة ولا فى الصدر الأول . ولم رد له أصل فى الدين » بل ورد 


ا 


عه ا كتا وسنة ۽ وهو صرب من الاستقسام بلأزلام الذى 


E A SS 


و يقعلوه ی الحاهلية ايعرفوا وا ماقم مم وما م يقم هم » خر 0 

سه تعالی بقوله فی الما :دة فى سياق الجر مات : « ون ا بالأزلام» 
وهو وع من‌الكهانة » إذ الكاهر ن من‌يدعى عاالمستقبل بالتنجم اوخ 
الطير أو طرق الحمى والودع و و . وقد اه 
صلی الله علية وسل عن كل ذلك ١‏ فعن عالشة قالت ال رسول الله 
صلی الله عليه وس ناس عن ا فال : « ليسوا بشىء » ( متفق 
عليه ) » ومعناه 1 ن قوم باطل لا حقيقة له . وعن ان ءباس قال : قال 
رسول انه صل الله عليه وسم : « من اقتاس ع( م ن النحوم افاس 
شحبة من السحر أو ما زاد » رواه أحمد وأو داود وان ماحه » فأفاد 
آنه حرام کااسحر فا أن تل السحر والء ل به حرام فكذا تع عل 
النجوم فمذا القصد والعمل به حر 0 وعن أب هر رة أن النى صلى الله 
عليه وسل قال : « من أ تى كاهتاً أو عرااً فصدقه ١ا‏ قول فقد كفر عا 
زل على تمد . » رواه أحمد ومسل ؟ والمراد بالكفر حقيقته إن اعتقد 
أا يعامان الغيب » وإلا فار E E‏ القر ببة من‌الكفر 
زق ف ت اند د أزواج النى صلى الله عليه وسل 
قال : « من آ تی عرافاً فسآله عن شىء لم بقبل الله له صلاة أربعين ` 
وما . » رواد أحمد ومسل 1 أی ل جل له واا فا . 

فهؤلاء كلهم كهان يحرم علبهم التكهن . ويرم على الإنسان أن 

سام 9 يتمع م » أو يصدقهم » ويحرم عليه أن يعطيم جرا » 


— rq 


وهو حرام » وسماه الشار ع « حاوان الکاهن » وجه کسبا خبيٹا . 

والالتحاء إلى هذه الوسائل لعرفة المستقبل من الاقدار مفسد 
لعقول » وضار بالصالح ٠‏ إذ يستقد من ,حع أفو ا اه قد اطلم 
على ماححب عنه » فيقدم أو بح » ويفرح أو حزن . ويضر أو يتفم 
ویش نی تصرفه وراء أوهام وخیالات ›' وقد یکون الشر فما ظنه 
خراء وانلير ف ظنة درا . 

والشر ية انر اکا حافظت على الأبدان وقایتبا من الحرمات 
التى تضعفها أو تدمما كا لخدرات والمسكرات . حافظت على العقول 
ما وهنا أو يقسدها ومن ذلاك «نمها من الجرى وراء هذا السراب 
حتی ببقی مبزان الفهم ومدار الم سلما من الآفات . 

5 بكرن الاان سيدا إذا أخذ فى أعر ه كله بالأم باب الطبيعية › 
وفکر بعقله مهتدیا بتحار يبه واس تشارته ذوی الرأى الناضج › ثم أقدم 
عل ما بريد معتمدا على الله تعالی » ومن بتوکل على الله فهو جسبه . 

وک يكون شيا إذا ظل حياته عبد الأوهام واللرافات » حليف 
الشعوذة والتكهنات » بقلد المادعين » ومجرى وراء الدجالين » ويلنى 
عقله الموهوب له لاتفكر والتبصر . 

وينبنى أن يمل آنه ليس من هذا الباب الاستخارة الثابتة فى السنة 
الصحيحة » ولا التفاؤل بالقآل الحسن »كا لا لخن على المتأمل ء وإن 


س V۰‏ س 


اردت لمر بد فعليكڭ عراحعة ا السنة وتفسير الالوسى وغیره ۰ 


OEY 
١ 


(۷۰) دح 
کی ر ا ا کی کن ا اش ف 
بالسرةة ومكامما وأسماء السارقين » وج برها بامرض وعلاجه » وكثيراً 


ما تصف المحشيش دواء للمرضى وتتهم الأرياء ٤‏ واسيب ين الناس 
عداوة وفتنة » ها حكر ذلك شرعاً ؟ 


ل 


الجواب 

از الدجالون هذه المزاع داع لاء ب العامة وا 
لاكسب الرام »> وهى ضرب من الكهانة الحرمة شرعاً » ولا فرق 
بين من يستعين فى تكهنه بالنحو م أوالضرب بالمحصى أو قراءة لكف 
وحوه مما هو خر م شرعاً »و بين من ركذا أنه يستعين بقرين من 
عام الجن يسميه سيدا أو خادماً » ووم الناس آنه محدثه و بره عن 
:الغيب » فإن الكل فى الضرر والرمة سواء . 

وکا حرم هذه الأعال على الدجالين » ويحرم القكسب بها » 
يحرم على المسين أن يذحبوا إليهم ثل هذه الأغراض » وأن يصدقوم 
3 رعون و بعط وم أجراً على ما يقولون . 


E 
وإذا كان الحر واجبا شرعا على من بضر العامة كالطبيب‎ 
الجاهل والمكارى الفلس والمفتى بغير عل > فهو على هؤلاء الدجالين‎ 
أوجب وأازم > للطورة ماهم وعقل مفسدتهم وأ كلهم أموال الناس‎ 
بالباطل . وعلى المسامين أن يتواصوا بالةضاء على هذه المفاسد ء»‎ 
ر ق‎ 


(۷۱) خرافات 

ورد إلينا سوال من أحد المصلين فى بض المساجد يتصمن أن 
بعض المدرّسين وعظ الناس بعد صلاة الجعة.فذ كر حكابتين : 

( إحداها) : أن حَجَّة الإسلام الإمام النزاى رجه الله ل يدخ الله 
الجن إلا لأب هکان وما يكتب فوقفت عل قلمه ذبابة ٠‏ فت رکھا حتی رو یت 
من الداد ثم رودت دان آم اف شال بد إل لار راخ 

أن ماقدمه من أعال صالحات غير مقبول عنده . 
و ( الثائية ) : أن الله مال ى كان بزل كل سنة من السماء فىالشتاء؛ 
عباءة ارچل عابد يتت بہالبرد » فآنزل الله عليه فى إحدى السنين 
عباءتین » فسأل الله تعال فأخبره بأن إحداها له والأخریارجل عاص 


فاق > کان بمشی وراءه دون أن بشعر به لیتوب علي يده » فأخذ 


٣ 
. ومن على دعاء ااعابد فغفر الله له ونل الث له العباءة الأخرى‎ 


فل انلك أصل فى الشرع ؟ 


الجواب 

ان هله حکایات خترعة 4 وخرافأات سخيقة لایصح ا یذ کرها 
عام فى مام الوعظ والتذ كير . والوعظ إغا يكون بالقائق وبالقول 
الصادق الذى وعظ به النى صلى الله عايه وسل وأحابه والتابعون هم 

E 

بإحسان » لابالقصص اللرافية والمفتريات الباطلة . 

وقد جل هذا اللطیب آنه قد افتری على الله الكذب‌وهو ينسب 
ايه سبحانه من القرل مال بزل به طاتا كا اول لان رول 
ومعاوم أنه لسن كل مان الإمكلن يقم فى الوجود . ثم ماهو الدليل 
على أن ما عله الإمام حجة الإسلام من صا الأعال لم يقبله اله تمالى 
وأنه قل سی الى النار ول يجه مسا 7 با خله ال لآ قصة الذبابة 

وما هو الدليل علي عة خبر رول العباءتين ؟ و رد فا صح من 
الاخارغا رل م لاسي اعا ف اران ع رل ما 
عیسی عليه ااسلام » ونزول امن وااساوی على بى إسرائيل فى أرض 
التيه ٤‏ اھا معحزه لنی ه 

ول ل ھا اللاطيب من اوم وجود هذه القصص وأمثاطما ف 


E — 


مض الكتت > فان العام الثنت مب أن يكون كالصيرق النقادء 
رن القول عيزڙان الرع والعقل ¢ ولا عبل الزاتف ولا راصیه ¢ بل 
E a‏ 


a 
ت کر"‎ 
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ر فصضه و ق ملع 


(۷۲) شبح القتيل . و و خيال 

يعتقد أناس » وخاصة فى الر يف » أن من مات قتيلا بظهر له شبح 
فی اکان الذی قتل فيه › مئل حرکانه ونبرات صوته کا کان فی 
الحياة » فهل لذلات أصل فى الدن ؟ 

الجواب 

هذه خرافة شالة لا أصل ضما فى الدن » بل نى عن اعتقادها . 

وقد کان من مزا العرب فى ال جاهلية أن أرواح الوتى أو عام 
الى بليت » تصير طيرا يسى « المامة » وإسمى «الصدى » قال ابيد : 

فليس الناس بعدك فى نقير ‏ ولا م غير أصداء وهام 

ون روح القتیل‌الذی | بدرك بثاره تصیر هامة » فزقو عند قبره 
تقول : « اسقونی . اسقونی » وما تزا لکذلات حتی درك ثارہ › فعند 
ذلك تطبر ولا تعود » وفى ذلك بقول ذو الأصيم : 


یا عرو إن لا تدع شتمی ومنقصتی 
أضر بلك ق قول اهاه امقوي 


NE 


وقد زعوا ذلك لا جباوا عليه ءن اجية والأنفةء وما دقرت 
عليه عاداتهم من الحرص على الأخذ بالثأر » فتخياوا أن روح القتيل 
لاتفتاً ترفرف على قبره 4 ENE‏ 
الری بااء و إا عه بالدماء ¢ فإدا E:‏ الدم من القاتل تبدل 

ولا بزخ الإسلام » بدد هذه المقيدة فما بدد من المزاعم والأوهام 
و بین ال ارسول صاوات اله وسلامه فة0 لا تة ا رعون ¢ فقال 
فیا رواه عنه ابو هررة : « لاهامة » » وعراده بالننی الى عن هذا 
الاعتقاد الباطل وو حوب هیر العقول من هذا الوم الكاذب ۰ ومنه 
ما ره ھا الحوام ع 3 رار تلت انلر أفة اأ متیده من ظهور روح‌القتيل 
فی الکان الذى دل فيه » وذهاما وجيئما حر کات ماثل ما کان عايه 
ی اة وکل هذا وم وخیال منهی عن اعتقاده بدلالة هذا ال دیث 
الوق التتحن : واله عل ٍ 


متفر قات 
(۷۴۳) هبة “واب القراءة 

۳ ك قراءة القران الكر م وھ واا ی وا & إعطاء 
الصدقة لافقير وهبة واا ليت ؟ وهل ذلك بمختص بيوم العيد 
ونی سار أيام السنة ؟ 

الجواب 

قال ابن تيمية من أمة المنابلة : إن اميت ينتفع بقراءة القرا ن كا 
ينتفع بالعبادات المالية من الصدقة وحوها . وقال ابن الق فى كتاب 
الروح : أفضل ما ہدى إلى ا ميت الصدقة والاستغفار »والدعاء له والح 
عنه » وأما قراءة القرآن و إعداؤها إليه تطوعاً من غير أجر » فهذا يصل 
إليه > ا صل إليه ثواب الصوم والحج . وقال ف موضع آنخرمن تابه : 
والأولى أن ينوى عند الفعل أنها لميت ولا يشترط التلفظ بذلك . ١ا«‏ 

وذڏهب الحنفية إلى أن كل من ای لعبادة » سوا ءأ كانت صدقة م 
قراءة قران » أو غير ذللكءن أنواعالبرء له جعل ٹواہہا لفیره» و یصل اما . 
إليه . وف « فتح القدرر » : روی عن على عن انی صل الله عليه وسم 
أنه قال : « من عر على المقاعر وقرأً « قل هو الله احد » إحدى عشرة 


( م ٣۰‏ س فتاوی شرعية ) 


8۹ س 


م وهب أجرها للا مو ات آعا لى من الأجر بمدد الأموات . » وعن 
انس أن النى صلى الله عليه وسل ثل فقال السائل : « يا رسول الله 
if‏ نتصدق عن موتانا وحچ عنهم ودعو فم > هل يصل ذلك الهم ؟ 
قال : نم إنه ليصل إلهم » و إنهم ليفرحون به كا يفرح أحدك بالطبق 
إذا أهدى إليه . » اه 

ومذهب الشافعية أن الصدقة يصل ثوامها إلى اميت باتفاق» وأما 
القراءۃ فا تا رکا فی شر الهاج وصول ٹواہہا إلى ‌ا میت وینبتی ازم 
ره لاه دعاء . 

ومذهب. المالكية أنه لا خلاف فى وصول ثواب الصدقة إلىاليت 
واختلف فى جواز القراءة ليت » فأصل اذهب كراهتها » وذهب 
امتأخرون إلى جوازها » وهو الذى جرى عليه العمل » فيصل ثواما 
إلى اميت » ونقل ابن فرحون أنه ااراجح 

(أراجع فتوانا المسجلة بسجلاث دار الإاء بتار ٠١‏ أغطس 
سثة ۷ م برقم ۳۷۷ » وقد طبعناها مستقلة . وهي حافلة 
بالأحكام والادلة ) . 

. ومن هذا بعلم الجواب عن السؤال » وأن كل ذلك ليس عخماً 


وقت معین . بل بوم المي د کیره من سار الأیام » والله أعل 1 


a J 


)۷٤(‏ وصول واب القراءة إلى ايت 


هل يصل لواب القراءة إلى الميت » وكذلك أعال الر الأخرى ؟ 


الجواب 

. قد بنا جواب هذا السؤال بإسماب فما كتبناه تعايقاً على فتوانا 
الت أصدر اها بدار الإفتاء اللصريةی‌ شر أغسطس سنة ۱۹٤۷‏ وسحات 
برق ۳۷۷ وطبعت مستةلة لتعمے التفع او الك خلاصة ما جا فبا 
قال شيخ ال سلام ان تيمية : إن اميت ينتفع میم العبادات 
البدنية من‌الصلاة والصوم والقراءة »كا ينتفع باامبادات‌الالية من ‌الصدقة 
وحوها باتفاق الأنة ( راج إلى العبادات المالية ) وکا لو دعى له » 

واستغفر له . أھ . 
٣‏ س واقد دعا الرسول صل الله عليه وسل لکل يت صل 
عليه » وقال فیا رواه أو داود : إذا صليتم على الميت فأخاصوا له الدعاء . 
ونی شرح المج أن الدعاء متفق عليه اه ينع ايت والمى » 
القر يب والبعيد » نوصية وغيرها » وحكى النو وى الإجماع على وصول 

الدعاء إلى اأيت . 
٣‏ — وعن عائشة أن رجلاقال لانى صل الله عايه وسل اي 


افتلتت (مانت غأة) وأراها لو تكامت تصدقت فيل ها أ جر إننصدقت 


EA =‏ — 
: م ر معفق عليه ) ٠‏ ون ان عباس أن رجلا قال : يارسول الله 
ا ای وفیت ا إن تصدقت عنما ؟ قال Ê‏ قال : فان لى ګر ق 
( تح ال ق الحاء وفتح الراء ‏ ( اا 
ای تصدقت به عا . (رواه البخاری والترمذی وأو داود COW‏ 

و النووی الإجاء اع على الصدقة تفع الت › و یصل واا 
إليه من غير تقييد بكونها من الولد .١د‏ . 

غ س وعن ان عباس قال : » حاءت اعرأة ف حح 
الوداع » فقالت: یارسول اللہ › إن فر بضة المج آدرکت ابی شیا کبیا 
لا بستطیم أن يستوى على الراحلة » فل يقضى عنه أن أحج عنه ؟ 
قال 2 › ( رواه الجاعة وفى روابة قال : أر أف لوکان على أبيك دن 
أ كنت قاضيته ؟ قالت (وكانت الساثلة امرأة) : نم . قال عليه السلام : 
دن اه عى أن ق 

فدل ذلا على جواز المج من الولد نيانة عن وإالده إذا کان ميئو سا 
من قدره ع احج الفروض قیقع المج عن احج و ج عنه وهو ظاهر 
الرواية عند الحتفية » ومختار الإمام السرخسى وجمع من الحققين منهم. 
وعن ابن عباس أن امأة من جهينة جاءت إلى النى صلى الله عليه وسل . 


فقالت : « إن أى نذرت آن تحج فل تحج حتى ماتت » أفأحج عنها ؟ 


4۹ 
فال : تم . أرأيت لوكان على أمك دن أ كنت فاضيته ؟ . اقضوا الله 
فالّه أحق بالوذاء.. » ( رواة البخارى والشناي مناه ): 
وعن ان عباس قال : « ی النی صل اه عايه وسل رجل فقال : 
إن أبى مات وعليه ححة الإسلام ( أى الج الفرض ) أفأحج عنه ؟ 
6ل ت اناا رك دا عايه » أقضيته EE‏ نم » قال : 
فا جج عن أك . » فدل على انه جور للان أن يجج عن أبيه ححة 
الإسلام بعد موته » وإن لم يقع منه وصية ولا نذر . 
٥‏ س وعن ابن عباس قال : « جاء رجل إلى انی صل الله عليه وسل 
فقال : یارسول اللہ إن اہی ماتت وعلیہاصوم شہر ( ی شہر رمضان ) 
أفأقضيه عنما ؟ فقال : ل و کان عل أمك دن أ کنٽ قاضيه عتا ؟ قال : 
م » قال : فدن ان د » . ( رواه مسل( : 
تة اوت امراة إلى رول اه ل اله عليه وسل فقالت : 
یارسول اللہ » إن آمی ماتت وعلبہا صوم نذر › أفأصوم عنها ؟ . فقال : 
ریت لو کان على أمك دن فقضیته أ کان بوّدی ذلات عنما ؟ قالت : 
م . قال : فصوبى عن أمك ( أخرجه الشيخان ) . 
وعن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال : « من مات 
وعليه صيام » صام عنه ولیه » . ( متفق عليه ) . وهو تقر ر لقاعدة 


عامة » قيمن مات وعلته صوم واحب بأی سببپ فو اا الوجوب ْ 


— 0: 


وقد ذهب ان حزم إلى وجوب الصوم على الولى » وذهب الجهور وم 
الشافمى فى القد ع وسححه النووى » وقال: إنه اخختار من قول الثافى 
إلى استحبابه . 

وذهب مالك والشافمى فى الجديد وأو حنيفة إلى أن الولى لايصوم 
عن امیت فی النذر ولا فی غيره » بل يطعم عنه لکل بوم مسكيتاً 
لدیث ان عباس . 


وذھب أحد إلى أن الولى يصوم عن اليت ف النذر» و يطعم ی 
فی غیره . 

— وف مذهب المتفية تفصيل حيث قالوا فى الص_وم إن الولى 
يطعم عن الميت من ثلث ماله » وجو با إن أوصى » وجوازا إن | بوض» 
فن تبرع الول به جاز معلقاً على مشیئة الله تمالی وکان وابه میت . 

والصلاة كالصوم فى استحان المشايخ ولا يجوز أن يصوم الولى 
ا بملی عن ايت لکن فضباء ع وحب عليه é‏ ا قال ان عپاس : 
لا يصوم أحد عن أحد ¢ ولا صل أحد عن أحد ¢ ولکن للوي وغیره 
أن حمل واب عله لغبره صلا او ضرا أو صذقة أو حا اور : 
تبرعاً منه بمثابة الصدقة » لما رواه الدارقطى » أن رجلا سأل الى 
صلی الله عليه وسل فقال :کان لی أنوان ا رها حال‌حیاتہما» فکیفل 


— اھ۹ س 


رهما بعد موتمما ؟ فقال النی صلی‌الله عليه وسل : إن من البر بعد الوت 
أن تصلى هما مع صلاتك » وتصوم هما مم صيامك . اه . 

وظا ن هده الق اعدة شمل قر اء القرآن فيحوز حعل واا 
ليت . وف البدائع الا مام الكاسانى أن قرله عليه السلام : لايصوم 
أحد عن أحد ولا صلی أحد عن أحد !£ هو فی حى الحروج عن 
العهدة « أى سقوط الفر يضة » لا فى حق الثواب » فإن من ضام 
أو صلى أو نصدق وجمللوابه لغيره من الأموات أو الأحياء جاز» ويصل 
واما إلهم عند أهل السنة والجاعة ( أىخلافا لهم زلة الذين رون عدم 
وضول الثواب إلى اميت ) . وعليه عل المسامين من لدن رسول الله 
صل الله عایه وسل إلى ومنا هذا من زيارة القبور » وقراءة القرآن عندها 
والتلقين والصدقات والصوم والصلاة وجمل لوابما للا موات » ولا مانم 
من ذلك عقا لأن إعطاء الثواب من الله إفضال منه لا استحقاق عليه» 

#%# *# *%* 

۷ س قال الشوکانى فى نيل الأوطار بعد أن ذ كر مذهب النفية 

ف وصول ثواب جيع أعمال البر التى يعملها الإنسان اغيرة من الأمواث 


— ھ٣‎ — 


اأشهور من مذهب الثافيى وحاعة من أحابه أنه لايصل إلى 
الميت واب قراءة القرآن . اه . آقول : قال شيخ الإسلام زكري 
الأنصارى : إن مشور المذحهب أى فى تلاوة القرآن تول على ما إذا 
قری' لا محضرة اميت ول ینو الثواب له أو نواه ولم يدع ا و بوخد 
مته أنه إذا قرىئ القرآن بحضرة اميت ونوى القارئ الثواب له يصل 
إليه اواب القراءة » وي يده حديث قراءة يس عند الحتضر . وكذلاف 
إذا قرىئ فى غيبة اميت أى عند القبر أو ميداً عنه ونوى الثوابله ودعا 
القارئ أن يصل لواب قراءته ميت كا فى شرح الهاج » وهو من . 
معتبرات كتب الشافعية ففيه : « لا يصل إلى الميت عندنا ثواب القراءة 
على المشمور » والختار الوصول إليه إذا سأل الله إيصال واب قراءته » 
وینبتی ال جزم به لأنه دعاء» فإذا جاز الدعاء لمت عا ليس للداعى فيجوز 
بالأولى ما هو له . ويبتى الأءر موقوةا على استجابة الدعاء» وهذا العنى 
لا بختص بالقراءة بل يحرى فى سائر الأعمال . اه . 

وفامجموع للا مام النووى » وهو من أممات كتب الشافعية: سثل 
القاضى أو الطيب عن تم القرآن ف امار فقال : الثواب‌للقارىء و يكون 
لي ت كالحاضر بن ترجى له ارحمة والركة » وأستحب قراءة القرآن فى 
المقار هذا المعنى » وأيضاً فالدعاء عقب ‌القراءة أقرب إلىالإجابة والدعاء 
ينقع الميت . اه . أى باتفاق فبين أن حكة استحباب قراءة القرآن فى 


— ۳ س 
مقار أعران : رجاءحصول الرحجة والبركة لميث ببركة القران » ورجاء 
قبول دعاء القارىء له » لأن الدعاء بعد قراءة القرآن أقرب إلى الإجابةء 
وق هذا جنوح إلى القول المشور . وقد نقل النووی فى الا كار عن 
جماعة من أصحاب الشافمى أنه يصل ثواب القراءة إلى الميت کا ذهب 
اله أن عل وكا من اا اه 
% % #% 

. أما عند المالكية فأصل المذعب كراهة قراءة القرآن للموتى »› 
وذهب المتأخرون منهم إلى جوازها وهو النى جرى عليه العمل » 
فیصل واا إلى الت » ونل ابن فرحون أنه الراجح کا دکره 
ان أ زيد فى اارسالة ء وقال اللإمام ابن رشد : عل الللاف مالم حرج 
القراءة خرج الدعاء » بأن يقول قبل قراء ته : اللهم اجعل واب ما أقرؤه 
لفلان .» فإذا خرجت حر ج الدعاء كان الثوابلميت قولا واحدا وجاز 


من غير خلاف . اھ . 
وعلى هذا ينبنی أن يقول القارىء قبل قراءته ذلك لیصل لواب 
القراءة إلى الميت باغاق . 


۸ وقال الإمام القرافی ى الفروق ( فى الفرق الثانى والسبعين 
بعد المائة ) : إن آنواع القربات ثلاثة قسم حجر اللہ علی عباده فی وابه 
و( يحمل م قله إلى غیرم کالإان والتوحید '. وق اتفتق الناس 


— (o4 

على أنه تعالى أذن فى نةله ميت وهو القربات الالية كالصدقة والعتق . 
وقم اختلف هل فيه حر أو لا» وهو الصيام والحج وقراءة القرآن » 
فلا حصل شىء من ذلك للميت عند مالك والشافی ( أی فی أصل 
اتخ واا پور لاعند الحققين والتأخربن منهم ) وقال أو حنيفة 
وأحمد بن حنبل يصل ثواب القراءة إلى اميت . ثم قال : وهذه المسألة 
وإن كانت ختلفا فما » فينبشى للانسان ألا ممملهاء فاعل الى هو 
لوصول إلى الوتى فإن هذه أمور خفية عتا » ولیس الملاف فى ج 
شرعى إنما هو فى أعر واقم هل هو كذلك أو لا ؟ وكذلك النہليل 
( قول لا إله إلا الله وحده لاشر يك له له الك وله الجد » وهو على كل 
شىء قدر) الذى اعتاد الناس عله » ومن الله الود والإحسان »هذا 
هو اللا تق بالعید اھ . 

وف هذا رد على من بصي واسما ویصعب سپلا > فان فضل الله 
ع ور مته وسعت کل شىء» ولا حرج على الفضل الإلمى أن بعل 
لواب هذه الطاعات لمن جعلها له فاعلها » وقد جعلها أصا فى الدعاء 
والصدقة والحج والصوم كا سبق » فإن أبى قوم إلا النحجير والتضييق 
مم دلالة ما قدمناه من الأسانيد والنصوص » فلهم رأمهم ولنا ما رى 
ونستند إليه » والله واسع الرحة لا معقب اكه وهو الرءوف الرحى . 


س ھم س 
(ه۷) التصور 

U‏ & صنم الصور » واتخاذها فى الشر يعة الغراء ؟ 

الجواب 

تصو بر الشیء حیواتاً کان أو غير حیوان » قد يكون بصنم 
جسے على مثاله وهیشته» ويسم الواحد مثالا¿ والجم عاثيل . وقد یکون 
ق صورته ونقشما عى ورق أو ثوب أوستر أو حاط وتحوها » و يسمى 
صورة » وقد سی مثالا أو مثالا . 

8 الصو بر لما ليس له روح كالأشجار والبحار والسفن 
والاأبنية وتحوها » حل صندها واتخاذها جسمة وغيرجسمة . 

و إن کان لا له رو کالانسان والمحيوان » .فإن كانت الصورة 
مجسمة »> وهى التى ما ظل كالمائيل العروفة » حرم صنعها واتخاذها 
بال جاع 

وورد استئناء لعب البتات مہا » فر حص هن فا . وعليه مرج 
جواز صنم العرائس المعخذة من الماش والقطن أو من ا لبس أوائلشب 
أو الكاوتشوك أو الماوى وغيرها من امب الأطفال » كا أفتينا بذاك 
فی فتوى سابقة . 

وإن كانت غير حسمة » وهى الى لاظل هما كالمرقومة على 


— 0٩ ~~ 

حاط أو ثوب أو ورق أوستر أو بساط » فى حكياخلاف بين الفقهاء . 

قال الإمام أو کر بن العر یی کا فى إرشاد السارى : « حاصل 
مافى اتخاذ الصور آنا إن كانت ذات أجسام حرم بلإجهاع . 
وان كانت رها فار نة أفرال ٠‏ انراز طا فاه حدمت الاب 
( وسن ذكره) والنم مطلا . والتفصيل » فإن كائت الصورة باقية 
الميثة قامة الشكل حرم ء وإن قطمت الرأس وتفرقت الأجزاء جاز › 
قال وهو الأصح وام ی کات عا کن چان وان انف 
مسلقه دلا » . اھ 

و إلى الأول ذهب بعض السلف » واختار الأخير الإمام النووى . 

وقد وردت أحاديث حيحة فى النهى عن التصو ر واتخاذ الصور 
ا لر الك وا و ا اا جه البخاری عن مسل 
ابن صبیح قال : « کنا مع مسروق فی دار یسار بن یر فری فی صفته 
) بضے الصاد وفتح الفاء المشددة ) عاثيل ( صورا لمرب علا السلام ) ء 
فقال : معت عبد الله قال : معت النى صلى لله عليه وسل بقول : 
« إن أشد الناس عذاباً عند الله وم القيامة الصورون . » 

وعن نافع ان د اه ن عر اکن ان رول الله صل الله عليه 


وسل قال : « إن الذين يصنعون هذه الصور يعذبون يوم القيامة » يقال 


مم أحيوا ماخلقع . 


— 9۷ا — 


وعن ان عباس قال : « ممت مدا صلی الله عليه وسل یقول : 
« من صوّر صورة فى الدنيا كلف بوم القيامة أن تفخ فما الروح 
ولیس بنافخ . » 

وقد امن رسول الله صلی الله عليه وسل لر ا وه 
الأحاديث الرمية والمنقوشة > ويغهم من حکھا بالآولی جک الصور 
الجسمة » ويؤيد أن المراد ها ذلك مافى حديث عالشة آنا اشترت 
بمرقة فبها تصاو ر » فقال الرسول صلى الله عليه وسل : « إن اعاب 
هذه الصور يعذبون بوم القيامة > يقال م ا ماخلقتم » 
وإن البيت الذى فيه الصور لا تدخل اللاكة . » 

ومافی حدیث ی زرعة قال : « دخلت ى آی هر برة دارا 
با لمدينة روان بن الج » فرأی أبوهر رة رجلا مصورا يصورف ستفها 
(أى صورة لذى روح ) فقال : معت رسول اله صل اله عليه وسل 
بقول : « قال الله تمالی : ومن أظل من ذهب ملت کاتی . » 

قال الإمام النووی فی شرح يح مسل : ٥‏ قال جماهير العلماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعدم » وهو مذهب مالك وأ حنيفة وغيرم ». ` 
ق 
متوعد عليه مپذا الوعيد الشديد » سواء صتعه عا عتهن أو بره » 
وسواء کان فی ثوب أو بساط أو درم أو دنار أو فلس أو إناء أوحائط 


E \OA چ‎ 


.س .ر7 
کان مقا عل حاط اوملوسا أو اة اوداك ا لادد غا 


صورة حیوان فل حرام 2 


فهو حرام » و إن کان فى ساط يداس وحدة ووسادة ونحوها ما نهن 
فليس حرام . ولا فرق فی هذا کله بین ماله ظل ومالا ظل له . انتھی. 
والظاهرأن الوسيلة اعطى ¥ د > الصنع مم S>‏ 
الامخاذ تحر ما وتحليلا . 
وعن عانشة آنا قالت : « إن النى صلى الله عليه وسل م یکن یترگ 
فی بیته شیا فيه تصالیب ( تصاو رکا فى الرواة الأخرى ) إلا نقضه » 
) ره وغیر صورنه ( : 
ونما قالت : « قم رول ال الله عليه وسل من سفر ( قيل 
غزوة تبوك) وقد سترت بقرام لی ( بكر القاف ستر فيه رقم ونقش ) 
على سموّة لى ( بفتح السين والواو بينمما هاء ساكنة » فة فی جانب 
البیت أ وكوة ) فبا ماثیل ( تصاور) فاما راه رسول اله صلی الله 
عليه وسل هتكه (لزعه) وتال : أشد الاس عذابا بوم القيامة الذسن 
يضاهون تخل الله . قالت : فحعائاه وسادة أو وسادتين » وى رواية : 


« فامخذت منه عرقتین » فکانتا فى البيت اس علهما» . 


— 0۹ س 
وعنہا رضی الله عنا قالت : « قد النى صل الله عليه وسل من 
سفر وعلقت دروکا (بضے الدال والنون بینہما راء ساکنة سترا له خل) 
وفیه تماثیل › فأعرنی أن آنزعه فرعته » اتہی.. وف رواية مثل : 
« خعلته عرفقتین فکان رتفق ہما» . 
وف حدیثی عبد الله سن عر وعالشة فى الصحيحين قالا : « وعد 
ابی صل اله عليه وسل جبریل نى ساعة يأتيه فيها » فراث ( أبطاً) 
عليه حتی اشتد على الى وقال : ماتخلف الله وعد ولا رسله » ےالتفت 
فإذا جر و كلب تحت سر بره » فقال : ياعائشة ! متى دخل هذا الكلب ؟ 
فقالت : واللّه مادر یت » فأعر به قأخرج » څرج النی صلى الله عليه وسل 
فلقیه فشک اليه ماوجد» هتال له : إنا لاندخل بیتا فيه صورة ولا کاب» 
وف السنن من حديث ای هر رة :» اتی حبریل » فقال : 
أتيتك البارحة فل منعنى أن أ كون دخلت » إلا أنه كان على الباب 
تماثیل » وکان فی البیت قرام ستر فيه اٹیل . وکان فی البیت کلب 
فر برأس المثال انىن البيت يقطم فیصیر کهيئة الشحرة » وعر بااستر 
فلیقطع فتجمل منه وسادتان منبوذتان توطآن » وأ بالکاب فلیذر» 
ففعل التى صل الل عليه وسز . اھ . 


قال الةسطلانی : فيه ترجیح القول بأن الصورة التى تنم اللائكة 


۰ س 


ی ورل ی ا ت کی ع م د 
اير متهنة . 

ثم قال : والحاصل مما سبق كراهة صورة حيوان منقوشة على 
سقف أو جدران أو وسادة منصو بة أو ستر معاتق أو ثوب ملبوس » 
وإنه تجوز ما على أرض وباط يداس وخدة بتكا" علبها ومقطوع 
ازا ورن الي دواري أن ا طا ويطرح مان مبتذل » 
والنصوب مرتفع يشبه الأصتام » وأنه حرم تصو بر حيوان على الميطان 
والسقوف والأرض ونسج الثياب . ١ه‏ 

*# ¥ * 

وقد استدل القائاون بجواز الصور الرقية مطلقاً » عا رواه البخارى 
عن بسر ن سيد عن زد بن خالد عن أ طلاحة: قال : « إن رسول الله 
صلی الله عليه وسل قال : « إن الملاتكة لا تدخل بيتاً فيه صورة » قال 
بسر : ثم اشتکی زيد فعدناه فإذا على بابه ستر فيه صورة › فقلت 
اعبید الله سن الأسود الولانى » ر بيب ميمونة زوج انى صلى الله عليه 
وسل : ألم يخبرنا زيد عن الصور يوم الأول ؟ فقال عبيد الله : ألم تسمعه 
حین قال : ( إلا رقا فق ثوب ) زاد فى رواية عر بن الحرث قلت : 
لا . قال : بى ۔ اه . 


SD MEE 
فدل استشناء ارقم عل جواز امخاذ الصور مطلقاً » سواء‎ 
لا ها و‎ et زك ل اناف‎ 
نہی عا کان له ظل ۔‎ 
ا لاء على‎ ٤ وخصه آخرون عا کان رقا فی وب‎ 
» فی حاط أو لا > وکرھوا ما کان له ظل أوکان مصوراً فی الحيطان‎ 
رچ‎ E وھا شواء کان رقا أو غر‎ 
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والظاهی أن الشارع حين حرم صنع الصور الجسمة واتخاذهاء 
إا قصد إلى سد ذريعة الشرك . فقدكانت الأصنام والأوثان التى 
عبدت من دون الله فى الاهلية تمائیل ارجال صالین تقادم علیها الزمن 
وجهل التارخ ء فقال الناس : ما تمبدم إلا ليقر بونا إلى الله زلف . 
وقد جاء الالام بالقوحید ائلالس > وجو الشرك والقضاء على 
الوثنية فى حقيقتها ومظاهرها الختلفة . 
ما الصور الرقية فل تكن إوماً ما معبودات فى الإاهلية »ولكتما 
تقصل بتلك الصور امجسمة نوعا ما » وت ذكر با كان من مرها ء 
فقطما لمادة الشرك » وسدًا للذريعة على اوجه الا كل حرمما الشارع 


(م ١۱‏ س فاوی شرعية ) 


۳ — 
بادئٌ ذى بدء » وتوعد من يصنعها أو يتخذها بالعقاب الشديد داثة 
ا 

ولكن لما استقر الإسلام وامحت الوثنية ودالت دولة الأصنام 
واستضاءت القاوب بنور الإمان » واهتدت العقول بتعالم القران » 
رخص الشارع فى الصور الرقية > فی حدیث ( إلا رقا فی ثوب ) فکان 
را فا ي ا اة ودع ال الق رورة: فن الت 
من اجازها اا رظاهى هذا الحديث › ومن الناس من أجازها 
إذا م يلك بها ملاك التعظلم ا انوا فى الماهاية يمظمون الأصتام › 
ومنهم من أجازها إذا ) ” تكن على الميئة الكاملة للا سان أو ا يوان » 
لما فی تاا كاملة من لمحالأصل والتذكير ولو من تعد بالماهليةالأولى . 

وهناك جع من الملماء سلاك بها مسلك الصور امجسمة مبالفة ق سد 
الذريعة وأخذاً باطلاق ما ورد من الأحاديث ى هذا الباب . 

ولعل القول الأول أولى بالنسبة إلينا فى ديارنا » وعايه يخرج جواز 
صنع الصور الشمسية واتخاذها للا نسان والمحيوان وليس فا شاثبة وثنية 
الآن » بل نها تقع عظم فى كثير من عرافق الياة والشؤون الدولية 
والمالية والربية وغيرها . ومتى وجدالمسوغ للحل فما ورد عن 
الشارع مح اقتضاء الضرورة الأخذ به لا ينبشى المدول عنه رفا بالناس » 


والدن يسر لا عسر فيه والله آعل بالصواب 8 


۳ س 


(۷) دی الأطفال 

ماح الدين فی صنع الماوی الور الاونة رأة .لبور ة 
بنت أو جل أو حصان أو سبع ؟ 

ونا جک من يشتریما أو بتجر فيا ؟ 

وھل شراؤھا تبذر منہی عنه ؟ 

ارات 

تقل الإمام أبو بكر بن العر بى » والإمام النووى » والقسطلانی 
وغيرم » الإجاع على حرمة اتخاذ الصور الجسمة » واستثنوا منه اکا ورد 
لعب البنات » فقد رخص الشارع فبا وا وكانت E‏ 
بن قطن أو فا اوخت او طن ار غار او عرد ورادا کت 
مور او ون او اوو 

قال النووی فی و وأجعواعل منع ما کان له ظل ووجوب 
تغييره » قال القافى : إلا ما ورد فى اللعب بالبنات لصغار البنات » من 
اارخصة فى ذلا » لكن كره مالك شراء الرجل ذلك لابنته » وادعى 
بعضهم أن إباحة اللعب من بالبنات منسوخ بهذه الأحاديث . اه . 

وقال القسطلانى : وهذا لجاع حله فی غير لعب البتات . اھ . 
وظاهر أن اانووی | ررتض القول بالنسخ » وأن الرخيص لا يختص 


ع س 
بکون اللعبة صو رة بنت » واللاعية پنتاً صغيرة » فلا فرق بين صورة 
وا ان ن ی و 

ومن هذا بعل ا اباش من صنع هذه الدعى من الجاوى »> 
واتخاذها و بيمها وشرا مما » و إن كره تزا عن مالك شراء الوالد ها . 

أماإ إن‌الشراء تبذبر أو غير تبذر » فذلك يملف باختلاف أحوال ' 
الاس فی معایشہم وحاجیاتہم » ویسزم وعسرم کا لا بحن . 

# F# #* 

ليس موتفتا الآن دعوة امسامين إلى ترك لللكروه تنزيما » وما هو 
حلاف الأولى » ولا الدعوة إلى الزهد والورع » وترك ما فيه شبهة . 
لأن الأءر أخطرمن هذا بكثير > والواجب الآن أن نصرف جهودنا' 
وتفكيرنا فى الدعو إلى ترك الحرمات والكباثر المو بقات كار با والزتا 
ور وات » والميسر وساثر المقاسرات » وأ كل أموال الناس 
بالباطل والعاية والوقيعة والافتراء والظل والبتى والاإفساد » وما إلى ذلك 
ما يوشك أن يقضى على الجتمم وماءيتذر بسوء العقى ودمار الديار . 

وعل کل فرد من الاين واجب الأءر بالمعروف والهى عن 
انکر » ما استطاع إل ذلك سبیلا؛ فى يته وأسرته » فى قومه وعشيرته > 


فی بلدہ وغیر تلده . و اش اأستعان . 


6 س 


(۷۷) هل تتكرر التوبة 
شخص بذنب کثیراً ثم یتوب » ولکن لایلبث أن يعود لضف 
إرادته وانقیاده لعاطفته » فل تقبل منه التوبة ؟ وهل من طريق إلى 
علاج تفه ؟ 


الجوراب 

قال تعالی : « وتووا إلى الله جیما أا المؤمنون للك تفلحون » 
فقرن الفلاح بالتوبة إلى الله والإابة إليه » وجعلها شعار المؤمنين » وقد 
وعد الله التانبين بقبول و بهم والعفو عن سيئانهم فضلا مته ورحمة › 
والواجب على المؤمن كلا أذنب أن يتبع الذنب بالتوبة القصوح » 
وحقيقتها ندم على ما فعل » وإقلاع عن الذنب » وعزم على ألا يعود » 
والله غفور رح . 

وعن نس بن مالك قال : « قال رسول الله صلى الله عليه وسل : 
لله أفرح بتوبة عبده من أحدک قط کل بعر وقد اضل ا ار 
فلاة » ( متف عليه ) . 

ونی حدیثٍ عبد الله بن عر عن النې صل الله عليه وسل « إن ال 


عز وجل يقبل و بة المبد مالم يغرغر » ( رواه الترمذى ) . 


— 3 

واعل آنه لا ييأس من روح الله إلا القوم الكافرون » وأن التو بة 
والاستغفار من مظاهم المبودية القة لله . 

ونی حدیث مسل عن اى هريرة قال : « قال رسول الله صل الله 
عليه وسل : والذی تفسی بيده لو لم نبوا اذهب الله تعالی < ا 
بقوم بذ نبون فیستغفرون الله تمالی فيفر هم » . 

هذا باب الرجاء ومجانبه باب انموف » ولا يأمن مكر الله إلا القوم 
الحاسرون . 

ولملاج التفس الأمارة بالسوء وسائ لشت » همها ا جاهدة والحاسبة » 
والابتعاد عن مواطن الفتن » فن حام حول اجى بوشك أن بواقعه » 
واجتناب قرناء السوء» وال كثار من‌الصلاة خشوع وهى الى تنهى عن 
الفحشاء والمنكر » وتلاوة القرآن بتدر وإمعان » والنظر فى سيرة الى 
الأعظم وأعابه الطاهرین » ونی ذلك تعلم وإرشاد وإبقاظ وتوجیه 
فة ومان و إضتات اظ القطان :: 5 من مذنب قربه الله إليه 
بقبول تو بته والاإقلاع عن حوبته والندم على فعلته e‏ 
الغطاء عن بصيرته » ووفقه للهداية إلى الصراط الستقم > کا ورد فی صادق 
الأخبار » وافه المستعان . 


۷ 
(۷۸) الان باارسل 
ماحك المانى الذى هل تبوة نىأو رسول من اتمسة والعشر ين 
بيا اذ كو ربن فى القرآن والذين جب على الس الم بهم تفصیلا ؟ 
الجواب 
جب الإمان بارسل إيعانا إجاليا فيا عل إجمالاء وتفصيليا فيا ع 
تفصيلا » وقد نص القرآن على خمسة وعشر بن منهم . وقال العلامة 
الباجوری فی حواشى جوهرة التوحيد : 
وممنی کون الإبمان واجیاً بهم تفصیلا » أنه أو عرض عليه واحد 
منهم ل ینکر نبوته ولا رسالته » فن أنكر نبوة واحد منه مأو رسالته 
کو المامی لا جک عليه بااسكفر إلا إن أنكر بعد تعليمه » 
ولس المراد حفظ أسمانهم وجو با » . 
وال الماذة الأمير: إن جل راخد من هؤلاء يضرق أضل 
الإعان فيا عل بالضرورة كحمد عليه السلام . وأما حو « اليسع » 
فأ كثر العامة مجهاون امه فضلا عن رسالته › فالظاهر أنه کیره من 
امتواتر لا يعد كغراً إلا بعناد بعد التعلى » kS‏ أعل . 


۸ س 


(۷۹) ذکر اله تمالی 

ل ی د وان ا و ان ان وی ت ان 

الله لظا آستغفر الله » جهرا سبع عرات . فهل هذا صل شرعی ؟ 
الجواتب 

إن معانى هذا الباب لا يتذوقيا إلا المؤمنون » والكلام فما ضاف 
الذول » وحسبك منه لآ ما قول » فسبح محمد ربك وکن 
SSS GNIS ES‏ 
کثیرا . وسبحوه E‏ وسبح محمد ربك قبل طاوع 
الشمس وقبل غرو با - وسبح بحمد ر بك بالعشی والإبکار » . 
Er‏ الذكر ما أخرجه مسل فى حيحه ت یھ رة 
واف سد رس ان عنہما قالا : قال رسول الله صل الله عليه وسل : 
« لا يقعد قوم يذكرون اله إلا حفتم اللاّكة وغشيتهم الرحمة ولزلت 
عليهم السكينة » وذ كرض الله فيمن عنده » . 

وعن عائشة رضی الله عنہا قالت : « کاڻ رسول الله صلى الله 
عله وسل یکر أن قول قبل موته : « سبحان الله و مده استغفر اله 
وأتوب إليه . » ( متفق عليه ) . 

وعن ابن عباس ,رضی اله عنهما قال : قال رسول الله صلی الله 


۹ 


عليه وسل : « سبحان الله ومحمده.» سبحان. الله العم > أستغفر الله 
وتوب إليه . من فاا کب الله کا قال » ثم علقت بالعرش لا عحوها 
ذنب عله صاحبما حتى تلق الله بوم القيامة مختومة كا الما » . 
( آخرجه الزار فی مسندہ ء کا ذکره الشوکانی فى شرحه 
تحفة الذاكر ن ) . 

ویؤیده ما رواه مسل والنسانی وأو داود والترمذى وابن أبى شيبة 
فی مصننه واین حبان فی جیه واا فی مستدرکه فی فضل 
سان اھ و دة وان ا امم ومحمده» وما ورد فی الكتاب 
والسنة فى فضل الاستغفار . 

أما قول تعالى : « وا كر ربك ف نفسك تضرعا وخيفة ودون 
الجر من القول بالغدو والأصال » ولا تكن . من الفاقلين » » ففيه مم 
الدلالة على طلب الذكر فى كل وقت » والتحذيبر من الففلة عنه» 
وعلى مشروعية الك ر اللسانى الصاحب للتوجه القلى » وعلى التضرع 
والمشوع فيه » والحوف من الله تعالى » تنبيه على الاقتصاد فيه محيث 
يكون وسطا بين اهر والخافتة کا قال تمالی : « ولا تهر بصلاتك »› 
ولا تخافت بہا » وابتغ بین ذلك سبیلا .« ۰ 

وذ كر العلامة الآلوسى فی تفسيره » آن إلمراد باهر رفع الصوت 
امفرط » وبا دونه نوع اخر من المهر . اه 


۷ س 


ومن هذا يمل الجواب عن السؤال » وأن شعار المؤمنين ذ کر الله 
نمالی فی کل حال . وکان صلى الله عليه وسل وقد عفر له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر »أ کر عباد الله ذ كرا واستتفاراً ودعاء وابتهالا » وله 
فى التعبيرعن خلجات تسه وخواطر قلبه فى مقام العبودية لله والتضرع 
إليه روائم وجوامع » فينبفى لكل مؤمن أن یکون منها على ذ كرداتم . 

##* 

وما بحب التنبيه إليه أن كثيراً من حلقات الأذ كار المالية يقترن 
بها بدع وحرمات » هن تحريف ف أسماء الله تعالى » إلى الام هيثات 
بشعة وحركات مستهجنة ‏ إلى أعال جاهلية وشعوذة شيطانية لابقرها 
الشرع » ولايعرفها الدين المالص . ومن واجب مشيخة الطرق الصوفية 
أن ترشد الذا ربن ء وتم ا جاهلين » وتضرب على أيدى المشعوذين » 
حتى يبدو الإسلام فى نقائه وجماله » وروانه وكاله . ويعرف الناس كافة 
أنه ترىء من هذه البدع والمراقات والشعوذة والمتكرات » ولميز الله 
المبيث من الطيب » ومجعل المبیث بعضه على بعض ف رکه جیما فیجملد 
فی جھنے ء آولئك م الطامنرون . 

وعند ذلات تؤدى الطرق الصوفية رسالنها لمر يدبن » وتكون خير 
معوان على نشر الدين » وتهذيب نفوس:السالکين » واه دى من 
يشاء إلى صراط مستقى . 


س ۷V‏ س 
ورد إلى خطاب من شاب بقول فیه : 
إنى نشأت فى طاعة الله سبحانه استحابة لدعوة الإخوان البريئة › 
ولا قفی لله أن حال بيتى وبين الاتصال بالدعوة » وسوس إلى 
و ی ف 
الجواب 
اا الشات 1 عل الدعرة اوت بالمهة إن الخهد كان سمرلا 
و :وسوس له بالباطل » ویحاول أن یغوبه و یفتنه عن دینه بکل وسيلة 
فيرف قسمه : « لأغوينهم أجعين » وحبائله شتى ووسائله كثيرة» 
ولا تجاة من شر ه إل بتقوی الله والاعتصام بکتابه وسنة رسوله . 
واعل أن الله لا يأر بالفحشاء والمنكر » وأن الؤسن إذا اركب 
ذنباً تم تاب إلى الله » وندم على ما فعل » قبل الله و بته وجا حو ته : 
فلا عنعك من متابعة الطاعة ما فرط منك من محصية ٠‏ ولا يصد نك 
عن الحى سبق الوقوع فى الباطل » واستعن بالله و ما فى القران من 
هدى على تفسك وقرينك ٠‏ وأدم تلاوۃ الذ کر الک › ولا جالس 
إلا الآخيار» وعل إلى ريك عابدا قانتعا € والله تول هراک ٤‏ ومنه 
التوفيق والمعونة . 


۷٢‏ س 
(۸۱) حدیث شرف 
وردت إلينا عد أسثلة عن حدیث :« حیاتی خیر لک › وماتی 
خير لک » هل هو حدیث مروی ؟ وما معناه ؟ 
الجواب 
قد روی هذا الحديث بمذا اللفظ فى الجامع الصغير بإسناد ضعيف 
نار ن مالك رضی اله عنه . وروی عن کک 
حرسلا بلفظ : « حیاتی خیر لک کک الثناة الفوقية وكسر الدال 
الملشددة ) و ححدّث ک7 م وله وفتح الدال المشددة ) فإذا أنامت 
کانت وقاتی ضرا ك کر EET Le e‏ 
هدت الله ء وإن رأیت شرا استخفرت لک »اھ . 
وق المواهب اللانية وشرحها » روى البزار بسند جيد عن 
:ان مسعود رفعه بلفظ : : د حیانی خی لک » وماای خیر لک + تمض 
ا فا کان س 2 اله عليه » وما کان من سء 
'استغفرت له لک». 
وروی عبد اله بن البارك عن سعید بن المسیب ( تابی جلیل ) 
قال : « ليس من وم إلا وتعرض على النى صلى الله عليه وسل عمال 
أمته غدوة وعشيا » فيعرفهم بسيام وأعام فیحمد الله و يستطفره ى ».. 


س ٣‏ ۷ س 

والمديث المرسل ( ومثاله عند الحدثين قول التابى قال النى 
صل الله عليه وسل كذا ) له عند الشافمى حك المديث الضيف › 
لا أن يصح رجه مجيئه من وجه آخر فيقبل ومحتج به »> ولذاك 
احتج الشافمى براسيل سعيد بن السيب لاستنادها من وجوه خر > 
وذهب إلى أن الراسيل بحتج بها إذا اعتضدت مسانيد . وأما عند 
الحنفية والمالكية فیحتج ہا مطلقا متی کان الرواة ثقات ( کا تةرر 
فى الأصول ) . 

وهذا المدیث قد روی مسلا ورجاله قات › کا قله العز زی 
فی شرح ال امم الصغیر » وروی مسنداً عن انس » ومرفوعاً بإسناد جید 
عن ابن مسمود فيقبل باتفاق الأنمة . 

X# # # 

وإذا ثبت هذا الحديث روابة فعناه أن النى صلى الله عليه وسل 
کان خيراً للام فى حيانه » إذ حفظها الله تمالى أثناء وجوده من البدع 
والفتن والاختلاف » وهدى به الناس إلى الح المبين » و بعد أن توفاه 
لله لازال خیره موصولا » وظل ره مدودا . إذ تعرض عليه أعال أمته 
کل بوم فیحمد الله على ما جد من خیر› ويسأل اله م مغفرة الصغاتر 
وغيف العقاب على الكباثر » وهذا خير عظے » فكان عليه السلام 


فی حیاته خیراً للام » وکان فی وفاته خیراً ها . 


کہ چ۷ س 
وهو صلی الله عليه وسل ق ی ر 
برزخية خاصة أقوى من حياة الشمداء القى نطق مها القرآن في غير أية » 
لال کنہھا إلا واھہہا وھو على کل شىء قدير » وعرض الأعال عليه 
تكرعاً له ولأمته من الأمور ال جائزة عقلا الواردة معا » فلا جال 
لإنىکاره . بهدى الله لنوره من يشاء » واله أعر . 
إزالة لاس 
ینا فى الفتوى السابقة مایتماق بحدیث « حیاتی خير لک وماتي 
رلک » من جهة الرواية والدراية » وما يفيده من عرض أعال 
الؤمنين على النبى صلى لله عليه وسل غدوة وعشيا فى حياته البر زخية 
اللاصة .وقد اناق إل مش الأذعان أة سارضن خد ان عاش 
٠‏ رضى الله عنهما النى أخرجه البخارى فى التفسير والرقاق وأحادیث 
الإا و سل فی باب الطهارة » وصفة القيامة » وأخرجه 
و ان ل ان 
( وال جواب ) أن حدیث این عباس رواه البخاری ی بعض أبوابه 
بلفظ «قام فینا انی صلی‌اللهعليه وسل خب فقال : إن تحشرون حفاة 
عراة غرلا قرا د کا بداتا اول لى د وعدا علینا إن اکنا فاعلين » 
و إن أول املاق یکسى اا ی و 
فش د چ ذات الثمال » فأقول :يارب أصابي . فقول الله 


۷| س 


إنك لا تدرى ماأحدثوا بعدك . فأقول كا قال العبد الصا : « و دنت 
غ شہیداً مادست فہم » فلا توفیت یکنت أنتالرقيب علبهم وأنت 
عل کل شىء شيد » إن تمذم فإلهمعبادك» وإن تغغر فم فإنك أنت 
المز بز الحكم » قال : فيقال إنهم م بزالوا عرتدين على أعقابمم » . 

فهؤلاء الرجال قد وصفهم للرسول بأنهم من أمته وأعحابه » وأخبره 
الله تعالى آنهم أحدثوا بعده ردة» ول زالوا مرتدين على أعقام مذ 
فارقهم › وأته مقفی ف أمرم رعذاب الذار 

وقد اختاف العهاء فى تمیینہم کا ٥‏ شراح اھ فقيل ۾ 
الذن ارتدوا عن الإسالام على عهد ایی بکر ری الله عنه فاتلهم حږٍ 
ماتوا على الكفر . وهم قوم من جفاة الأعراب دخاوا ف‌الإسلام رهبة» 
ولیس م نصرة ف‌الدبن » يحشرون بالفرة والتحجيل لكونمم من رة 
الأمة وها من خصائصما » فيناديهم من أجل السا القى علبهم ويقول : 
بارب اصعایی »> فيقال له : إنم بداوا بعدك دينمم ء ول بموتوا على ظاهر 
ما فارقتهم عليه › فیؤر ft‏ إلى جهة النار فیقولالرسول : « قاسقا ٠)‏ 
کا فی بعض الروایات و یذھب الله عنہم لذرة والتحجيل » و بطفیء نورم . 

وهذا القول هو الظاهر من المحديث » ولذا رجحه القاضى عياض 
والباجی وغیرھا والٍمام النووی فی شرح مسل ف باب فتاء الدنیا وبیان 
اشر يوم القيامة . 


~ ۷۹ س 

ووا ادون ف أعاهم على الرسول صلى الله عليه وسل 
فى حياته البرزخية ؛ الا تمرض عليه أعال سار من مات على 
الكفر من أمة الدعوة »لا فرق بين م ن كان فى عهد الرسالة » ومن جاء 
بعده . و إا تمرض عليه أعمال أمة الإجارة > وم الذين ماتوا على 
الإعان لذللت محمد الہ عل ااا من حسئات › و استغةفر اه هم 
فا توا من سات ولا کن الاستغفار ن مات کافراً ¢ فلا تعارض 
بين الحديثين » إذ حديث ابن عباس فى شأن من ارتد عن الإسلام 
فی عهد الصدیق » وقتل على ردته وکفره › وهؤلاء لا تعرض عام 
على الرسول » ولذلاك عليه . وحديث عرض الأجال خاص عن 
مات من المؤمنين منأمة الإجابة . ويؤكد ذلك ت مانقله الحافظ فى الفتح 
عن يعض العماء ف تفسیر حدیث ان عباس من أن المراد به من مات 
على الكفر » والمراد « بأمتى » أمة الدعوة لا أمة الإجابة . ورجحه 
ماف دنت ان هر رة من قوله عليه السلام فأقول : » إحداً وسختًا » 
ویو يده كونه خقى عليه حالمم » ولوكانوا من الإجابة لعرف حالمم. 
لکكون اعام ٣‏ عرض عليه . اھ . حیث يشير إلى أن أعال من مات 
على الكفر لا تعرض على الرسول وإ ن كان من أمة الدعوة ولذا فى 
عليه » وإن الذى يحرض عليه أعال من مات من أمة الإجابة » 
ولذا بعرفها 9٤‏ إن کان الراجح i‏ فی تفسیر اديت ما قدمناه . 


= ۷۷ — 
هذا وقد عامت ما ذ كرناه أنحديث عرض الأعال روئ عرفوعا 
باسناد تجید عن عبد الله بن مغرو وحذیث ان عباس رفوع أبضا » 
وکلاھما حدیث آحاد لا يفيذ القطم كالمتواتر » بل يفيد غلبة اظن معنا 
بوت صدق ناتله » وأنه لا تغارض مع إمکان ام بين الخدشن > 
والجم پینہما ما ذکرنا ظاهم من عبارتهما مشار إليه فى الشروح » 
فاا اسر ولا اوا اع . 


(AY)‏ ۴ جأحد الصلاة والزكاة والصوم والمح 
»| > من أاعتقد عدم وحجوب الصلاح والرکا والصوم والمج ؟. 


الجواب 

هذه العبادات من أرکان الإإسلام وفراتضه المعاومة من 'الدين 
بالضرورة» شن ودل وجو ا وا نکر مسشروعینې' فهو کافر جاع 

التن:: ۰ 
قال الش رکا فی « نیل الأوطار » : «لاخلاف بين المسامين 
ف 8 من ر الصادة ا ا ¢ إلا آ یکون کر عهد 
بإسلام » أو م بالط المسلين مدة يبلغه فيما وجوب الصلاة » . ام 
۰ وقال اا النووی ف اجموع : » إدا ترا الصلاة جاحداً 


( م ۱۲ س فتاوى شرعية ) 
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اوجو بها أو جحد وجو با ول بترك فعلها فى الصورة » فهو كافر عرتد 
بإجماع المسامين » وجب على الإمام قتله بالردة إلا أن 4 »> ورتب 
عليه بهم أحکام المرتدن » وهذا إذا كان قد نشا بين المسمين »> 
فأما من كان قريب المد بالإسلام اوا تادب ية مالين 
محيث جوز أن ى عليه وجوبما » فلا یکفر جرد الجحد» بل تعره 
وجو سا » فإن جحد بعد ذلك کان مرتدا . 

ومن جحد وجوب صوم رمضان واا زکاة والیج فهو مرتد » . اھ 

وأمامن رکا کسلا وتہاو » فقد ینا حکه فی فتوانا الأخرى 
السافة وال اع : 

(۸۳) خيانة الخدم 


يشترى بعض الطهاة وانحدم مایکلغهم ادوم ور ن بشرائه» و زیدون 
ف الأنعان عند محاسيتهم ادون الزبادة لا . > 
ذلك ه شرعاً ؟ . 

الجراب 

مايأخذه هؤلاء الأتباع وأمثالمم من أموال متبوعيهم بهذه 
الطر بقة هو اختلاس وخيابة للأّمانة » وأ كل لأموال الئاس بالباطل » 
و کس شت وکوت E‏ علبهم الإقلاع عن هذه 
الأعصية والتو بة منها. . واه أعر . 


— ۷٩۹ س‎ 


)۸٤(‏ اتق شر من احسنت إليه 
ورد إلینا سؤال عن هذہ الجلة : ھل ھی حدیث نبو ی کا اشنہر 
عند العامة ؟ . 


الجواب 


ا لست حدیتا عن رسول الله صل الله عليه وسل کاڈ E‏ 
EN E Î‏ لبعض اسلف ذات معنى ايح » 
وحو أن من التفوس البشر ية نفو فطرت على اؤ م الطبع » وجحود 
المعر وف » ونكران الجيل » ومقابلة الإحسان بالإساءة » كا يشير إليه 
قوله تعالى : « وما نقموا إلا أن أغنام الله من فضله » . فتاباوا إنعام 
الله علبهم بسعة الرزق ورغد اليش » ونعمة الغنى بالود والكفر بدل 
الجد والشكر . 

فإذا امتحن الحسن بطائفة من هؤلاء » وجب أن يتخذ الميطلة 
لشرم ٠‏ وينتق وسال کیدم > والاحتراس من الناس من الكياسة 
والفطنة ؛ على أن ذلك لا بمنعه من موالاة الإإحسان ولا يصده عن متامة 
صنع اميل » فلعله علاج وإصلاح » وفيه خي ركثير » ولاهيك ما کان 
من آی بكر الصدیق رضی الله عنه وابن خالته مطح » فقد کان 
مسطح عاجرا معدما» وکان أو بكر ينفق عليه من ماله برا و إحساتى 


ا 
فلا افترى المنافقون حديث الإفك » وخاض مطح مع المالضين » آم 
أو بكر لعنعن عنه النفقة » فنزل قوله تعالى : « ولا يأتل أولو الفضل 
منک والسعة أن بؤتوا ول القر تى والسا کین والمهاجرین فی سبیل الله > 
وفوا ولنض قرا آلا هبون آن ينف الله ل وال غفور رح » . 
فقال أو بكر : أنا أحب أن يغفر الله لى ؛ ووصله بالنفقة كا كان » بل 
ضاعفها طمعاً فى الرمة والففران »› وما أجل العفو عن المسىء والصفح 
عن المذنب » والإحسانإلهما ثقة وعد الله تمالىء والله لاخلف الميعاد . 
نسأل الله التوفيق ٠.‏ 


)۸٥(‏ جلد عمیرة 
۳ اک جلد عیرة شرع ؟ 


الجواب 
جر عميرة كنابة عن الاستمناء باليد کا فى القاموس »و يسى 
و تلض حضة € كاف اللسان وان مغرو عند الررف قدا »نو إن 
یکن مشتھراً کا تید هكنب الغة »۰و دل عليه حدیث « نا کح اليد 
ملفوق » .وما 'روأه WE SLES a as‏ 
«عبثون ذا کرم « واوا ا ن ر :» معت قوما محشرؤن 
اواآادا حلالى » » قال: « وأظن انهم الزن پستمنون بام ¢( 


— I س‎ 


کا ره الألوسى واللازن واد که ان ذقيق العید م ن انهم یکن 
ودا عد المرب ¢ ولا ذکره م أحد منم ف شعرہ فیا وصله » دود 
عا ّا : 
وق عاد ا ضارة ضرراً ناحا بالأجسام والعقول ¢ تنا 
الفراغ والتوقان وعدم القدرة على الزواج ‏ وقد أعر الله تعالى مر هذا 
شاه بالاستعفاف الصبر و لاحل » فقال تعالى : « وليستعفف الین 
عليه 9 8 u‏ ا ان مسعود : e J‏ 
من استطاع منک الباءة فليزو ج ¢ انه أغض للبصر واخ فرج ¢ 
ومن م بستطع فعليه بالصوم فإنه له وجاء » . أى أنه يؤدى ما يۋديە 
الإخصاء فهو شبيه به . 
وقد ذهب جهور الأبمة إلى حر م الاستمناء بالید . قال فی,« سبل 
السلام » تعلیلا لذلات : « لاه لوکان 8 لار شد الشار ع إليه لانه 
ال » ام . واستداوا على التحر :م بقوله تمالى.: « والذين "م لفرو جم 
حافظون » إلا على أزواجهم أو ما ملكت أعانمم فإنهم غير ماومين ۽ 
من ابتضى وراء ذلك فأولئك م العادون » .ءأى االتكاماون فى العدوان » 
ؤيندر :ج الاستمناء ف اليد ف « ما وراء ذلا » . قال اللنسنى وفيه 


A٢ —‏ — 
دليل عن أن الاستناء باليد حرام » وهو قول أ كثر الملماء . وتقل 
رواية سعيد بن جبير وعطاء » 
وفى تفسير القرطى عن حرملة ن عبد العز بز أنه قال : « سألت 
مالكا عن الرجل لر عيرة فتلا هذه الأية : وهذا لأنهم يكنون عن 
العضو العروف بعميرة » وفيه بقول الشاعر : 
إذا حللت واد لا آنیس به فاجلں عیزة لاداء. ولا حرج 
وقال بض العاناء : « إنه كالفاعل ية € وش مصة حا 
الشيطان وأجراها بین الاس » واو قام الدليل على جوازها لكان 
ذوالروءة عرض اداتپا » .دسلا . 
لازو نالتاش ى الدید محر عه »> ونقل عن اث حنبل أنه 
مجه حجة أنه إخراج فضلة من البدن عند الاج ةكالفصد والححامة › 
ذكر ذلك عن القرطى والالوسی ف تفسيريمما » ول أقف عليه 
فى فته المنابلة . 
وی « شرح الدر » ف با ‌الصوم والمحدؤد أن الاستمتاء بالكف 
حرام جنل المنفية » لمديث « نا كح اليد ملعون » وفيه التعزير . 
إلا آنه الو خاف الزنا رجی آلا وبال عليه . ١ه‏ . 
تقل العلامة ابن عاندين عن المقيه ی الث أنه قال «٠:‏ إذا 
فمل اليجل ' إرادة سكين الشموة اأفرطة..الشاغلة للقاب ركان عز با 


— ٣ 

ىة ول ام إلا أنه لا ع اوصول ر ٠‏ 
فهو 21 . آھ. هه“ eT‏ ¢ وشار 0 قول انق 
» لارادة الشموة »ف ا الالفة . 

ويؤيدم ف ذللت ما فيه من ضرر بالغ بالأعصاب والقوى والمقول » 
وذلاك إوجب الحرم . والروى عن أحمد وعن المنفية جوازه عند 
الحاحة والضر ورة القصوى فيکون من باب ارتکاب أخف الضررين 
وال آعم ۰ 


(NY‏ زبارةا لاء لنساء للقبور 
قال بعضمم إن زيارة النساء للقبور ردة عن الارسلام اوجب فسخ 
نكاحهن » فمل ذلك حح ؟. 
الجواب 
زبارة. البو ر مستحبة للعظة والاعتبار » وتذكر اموت وأهوال 
الأ وانتفاع الحو بالاعاء فم » فن للمديث «کنت agi‏ عن 
رر قدا دی ران فر ا رووا اا د 
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رة 2 ار جه مسل وأو دود والترمذى وان حبان وال 
وف حدیٹ خر أخرجه ا : «فزوزوا القبور فإنها تذ كر اموت » . 
وکان عليه السلام رور قبو ر شهداء أحد وقبور أهلالبقيع ويل عم 
ويدعو لم ويقول : السلام علي أهل الديار من المؤمنين والمسامين » 
و لله بک لاحقون e E‏ 8 
مسل وأحد وان ماجه . 
واختلف فى زبارة النساء » فقال جاعة من أهل ك < راهیتا 
كراهة ترم أو بريه لذيث أي هر رة أن رسول اه سل :ال 
عله وسل لعن زوارات القبور . رواه أحمد وان ماجه والترمذی . وذهب 
الا کثر إلى اواز إذا منت الفتنة ء واستدالوا بجا رواه مسل عن عاأشة 
تالت : « كيف أقول ياأرسول الله إذا زرت القبور ؟ » قال : « قولى 
علي أهل الديار الؤمنين ‏ الجديث » و اة لار 
أن ألنى صلل الله عليه وسل مر باعرا آو ی ند قر فال : « اتق اله 
واصبری » ( المحدیث ) » وم ينكر عامها الزيارة . وعا رواه ا 
أن فاطمة كانت تزور قبر عمها رة كل جمعة . ومحديث عد الله 
انی ماك أن عائشة أقبلت ذات بوم من‌القا بر فقلت ها : يا أم الؤمنين 
من أن أقبلت ؟ فقالت : « من قبر' أخى عبد الزن » فقلت ها : 
« ألیس کان نہى رسول الله صلى الله عليه وسل عن زيارة القبور ؟ » 
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قالت: « تم » کان نہی عن زار القبور م أمر بزیارتها . » ولن 
هذا يمل اواب عن حدیث أب هر ررة » و جاب عنه أيضاً بأنه مول 
على الزيارة التى تقترن بها فتنة أو حرم كالندب.ونحوه ء أو بحبله على 
الكثرات من الزيارة لا تقتضيه الصيغة من المبالغة » ولعل السبب 
ما يفضى إليه ذلك من ن اضييع حیٰ ازوج » والتبرج » وما يشا جنه 
من الصياح وتحو ذلك . فإذا أمن جميع ذلك فلا بس من ا 

لاخاه ى اللو تکالرجال . وہہذا جع بین أحاديث الباب 
وقد آشار إلى ذلك العلامة السراج والارمام العینى من الحتفية بول 
الشرنبلال : « الأصح ندب الزيارة للنساء والرجال » | م . ى متى خلت 

من الحظورات الشرعية » فإذا اقترنت بها كرهت ولو من الرجال . 
ومن هذا يمل أنه لم يقل أحد من الأعة والتقياء یما قیل فى السوال“ “ 
لیت الله قائلہ ا 


(۸۷) زيارة النساء القبور 


ورد إلينا سوال يتضمن أن هناك فن ,زع أن زيارة النساء القبور 
ردة عن الاإسلام » فاجپناه فى فتوانا المنشورة « منبر الشرق'» فى 
۱۴ من أ كتو بر سنة ٠م‏ .بأنه لا قال بذلك من‌الأعة.» بل أقصى 
ما قال بعضہم نما حرام .» وقال الھور إنہا جائزة کا ذکره ه اإنووی 
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جوع » وابن قدامة فی المغنی » والشوکانی فی نیل الأوطار » والعینی 
فى عمدة القارىء »> والقطلانى فى إرشاد السارى » وأعة المنفية . 
ولا ان نزي امقام إيضاحاً فقول ٠‏ 
انمد إجاع السلين علي أن من السنة ارنجال القبور بمدآن 
ا الإسلام ة ن أف بها فق ای بالسنة وأحياها 
ل أن ا 5ا مسنونة يازم اتباعها والعبل ا والوٹوف ا 
الى حدها الشار ع قولا وفعلا , « فإذا خرج اژاثر عنہا تد خاط علا 
ا وا ا 
. وقد ورد فى السنة الترغيب فى او بنا تز کر الوت 
. وأهوال الآخرة» وتبعث فى النفوس العظة والاعتبار » ا جاء فا بيان 
آداہہا وما جوز وما لا جوز فہا » فواجب الملام أن ينوا اناس 
أحكاءبا و محثوم على إقامة ستہاء ويحذوم من البدع وامنكرات الى 
تحتف بها » ولافرق فى ذلك بين الرجال والنساء . حتى تقع الزيارة على 
ځو E‏ الله عليه وسل » وز بارة أحابه والتابین ۸ر 
٠‏ يلون لتاس“ افعاوا السنة واترآكوا البدعة والمكر ؛ ولا يقولون 
اتركوا السنةإذا احتفت بها البدع وامنتكرات  .‏ 


— AV 


» يشير إلى ذلك قصة المرأة التى س ہا رسول الله صلى الله عليه وسل 

وی تبکی' على قیږ صیہا › فسمع منہا ما یکره ٤‏ فقال هما : ۵ اث اللہ 
واصبری » حیث وعظها» و بین ها أن مافاهت به يناف الطاغة والتقوى. 
ويحرمما نواب الصير والرضا بالقضاء » ول ينهما عن زيارة القبز ء فدعا 
صلى الله عليه وسل إلى السنة ونهى عا احتف بها من انكر . 

أفا رز ارة السا الور هد وروت فما اذ ية اغف 
النقهاء ف فهمها » فكان ذلك مثار اختلافم فی حکها » فن ذاهب إلى. 
اا » ومن ذاهب إلى جوازها مع الكراهة التتزيية » ومن 
ذاهب إلى آنا تندب من كالرجال . 

عن أنى هر رة عن النى صلى الله عليه وسل أنه قال : « لعن الله 
زارات القبور » أخرنجه أ-مد وان ماجة والترمذى وححه : 

وعن ان عباس قال : « لمن رسول الله صلی الله عليه وسل زارات 
القبور» . 

واللعن الطرد والإبماد على سبيل السخط » وهو من الله تعال فى 
ا عقو بة وف الدنيا انقطاع عن قبول رحته وتوفيقه . وقذ عهد فی 
لسان الشرع محر م الفعل على امس بلفظ الان حتى جعله بعضهم أمارة 
على أن الذثب كييرة ٠١‏ ومته حديت ١‏ لمن الله ارجلة من النساء ¿ 


« لعن الله السارق » . 


وفرق بين الردة والحرمة فى الى والأحكام » قن الردة خروج 
عن الإسلام » وقد تكون باستحلال المرام » ومن أحكامما الدنيوية 
القتل مد الاستتابة » وحكها فى الأخرة انلود فى النار . 

وأما فل الرام بدون استحلال فهو معصية فقط » وصاحب 
الكييرة غير حل فى النار عند أهل السنة والجاعة . 

وقد وزد عن الشارع امن غير الس مى طرده عن رحمة الله » 
کا فی قوله تحال : ھ لمن الذین كفروا من بى إسرائيل على اسان 
داود وعیسی بن مرم ذلا ا عصوا وکانوا پعتدون » . 

# # * 

وقد أخذ يعض فقهاء الشافعية بظاهى هذا الحديث » فقالوا إن 
زيارة النساء القبور حرام أومكروهة كراهة حرم . وتعقبه النووى 
فی الجموع أنه قول شاذ فى المذحب والذى قطع به الجهور أنها جائزة 
بع الكراهة التتزهية . ونقل عن صاحب البحر وجهين للشافعية › 
أحدها الكراه ة كا قال الجهور » والأخر عدم الكراهة ء وقال : إنه 
الأصح عندى إذا أمن الافتتان . أ . 
وقد يقال : کیف يقطم الجهور بامواز مع ما بفیده ظاهر ا مدي 
من التحر م ؟ 


— ۸۹ = 

فالجواب أنه قد أخرخ البخارى فى باب زيارة القبور عن أ : 
« أن النى صلى الله عليه وسل مر باعرأة تبکی عند قبر» . وف روابة : 
فیسمع منہا مایکره » فال : اتقی اله واصبری . وقال القسطلانی : مطابقة 
الحديث لترجمة تؤخذ من أنه صلى الله عليه وسل م ينهها عن الزيارة » 
ونما أعرها بالصبر والتقوى لما رأى من جزعها »> فدل على المواز 
ا بط چواز زیارة لبوی سوا کان ار رغاد ار اا 

قال النووی : و بالواز قطم اجهور اھ . 
وأخرجه سل فى حيحه بهذا اللفظ من رواية عبد الصمد « وكانت 
تبکی صیہا » فأفاد الحديث برواياته التفق علبها بين الشيخين جواز 
زا الأساء القبور كالرجال » لأن حاجة رأة إلى العظة والاعتبار 
والتذك ركحاجة الرجل » وما يقترن بازيارة مما یکره يقم من کل 
منہما » وکلاها منہی عنه » فتجوز الزيارة من كل من اارجال والنساء 
إذا تجردت مما یع شرعا مکروھا ومفکراً ٭ بل تندب کا صر 
به الحنفية .. ٠‏ 
وروی مسل عن عانشة فى حديث طويل أن الى صلى اله عليه 
وسل أخبرها أن جبريل عليه السلام قال له : « إن ربك يأءرك أن تأ 
آهل البقيع وتستغفزى همم سد قالت عانشة : .كيت أقول هم يارسول 
لله؟ ( أى عند اإزيارة ) قال :قولى : السلام .عل أهلالديار من انين 


-~ 


ا 
وللسامين ‏ المحدیث » . وقال النووی فی شرحه : فيه دليل أن جوز 
للنساء ز بارة القبور . اه 
ولا تمارضت هذه الأحاديث الصحيحة مم حدیث أن هردية رة« 
وجب دفم التعارض بنا وذلك لوجوه : 
وما : ما ذهب إليه الجهور من الم پنہاء حیث )| يمل المتقدم 
امتا خر مہا ولا رجح لأحد المتعارضین کا تقرر فى الأصول » وذلك 
حمل حديث الہى على حالة اقتران الريارة بالنوح والتعدىد ونحوه ما 
اجوز ول أحاديث المواز على حالة خاوها من ذلك . وعرجع 
النهى عن الزيارة فى الواقع إلى الى عن المعصية القارنة ما » لا إلى 
تمس الزيارة مثل قول الشارع : لا طف عرياتا . فإن اہی متجه إلى 
العرى : إلى الطواف » فهو مأمور به » والعرى فيه منهى عنه وا مطاوب 
إيقاعه مع الستر» و يشير إلى ذلك حدیٿ اا راو السایی دک ایت 
م ينها عن الزيارة » ونماها عن قول ما یکره . 
ومن أشار إلى ابحم بین الاحادیث ما کر الشسطلانی فی الإرڈ شاد»› 
والنووی فى الجموع » وابن عابدین فی رد الحتار . 
فنى الإرشاد : وأما حدیث أن هر رة فحمول على ما إذا کانٹ 
زيارتن للتعديد والبکاء والنوح على ما جرٿ به عاحتهن . اھ 


۹۹١ —‏ س 

وف امجموع قلا عن بعض الشافمية : وعندی أن زيارتہن. إن 
ا لتحديد الزن والتعديد على ما جرت به عادتهن حرم » وعلیه . 
حمل حدیث أب هر رة . وإ ن كانت للاعتبار من غير تعديد ولانياحة 
کو ان کون عورال ایی فک ا 

ونی رد الحتار عن الرملى مثله . قال : وهو توفیتی حسن . اه . 

الوجه الثانى : ما ذهب إليه الإمام المحافظ ابن عبد البر من أن 
الهى عن زيارة القبور ورد عاما لارجال والنساء » ¢ وردت الاإباحة بعد 
ذلك عامة م ء فيكون حديث أبى هربرة منسوخا بأحاديث الإباحة» 
ومثله حدیث ان عباس  .‏ 

وقد ذكر ذلك الإمام ان قدامة حيث قال : روى عن أحمد أنها 
لا تکره لموم قوله عليه السلام : « كنت نيت عن زيارة القبور 
فزوروھا » » وھذا یدلعلی‌سہی اہی ونسخه » فیدخلف عمومه‌الرجال 
والنساء .هھ . 

وهذا مبنی على دخول النساء فی قوله : « کنت نهیتک » وقوله : 
« فزوروها » وهو قول لكثير من الأصوليين خلافا للشافعية . 

والوجه الثالث : أن حديث أبى هر رة مول على اكرات من 
#لزيارة » قال الشوكانىوالعينى : وبه قال القرطى ها تقتضيه صيغة المبالغة » 
ولعل السبب ما يُفضى إليه الإ كثار من ضياع حق الزوج والتبرج 


۳ — 
والتشبه عن يلازم القبور لتعظيمها » وغير ذلك من الفاسد وعلى هذا 
رف بین اوارات راترات ا 

ققد ظهر ذا أنه لاتعارض بين الأحاديث ءوأن حدیث اى هر رة » 
غير مراد ظ هره ئا إطلاق القول بالتحر م أخذا بظاهره غير متحه 
ولا مول عليه فى مذهب الشافعية » وأن قطع الجهور بال جواز » إنما هو 
ف حالة خاو الزيارة من المكر ' 'إذ لا يعقل أن جوز مع اقترانما به » 
ولا فرق فى ذلك بين الرجال والساء . 

وقال الشوكانى : قد ذهب إلى كراهة الزيارة للنساء جماعة من أهل . 
العم ء وتمسكوا بحديث أبى هر رة » واختافوا فى الكراهة » هل هى 
/كزاهة حرم أو تنزبه . وذهب الا كثّر إلى الجواز إذا أمتت الفتنة » 
واستندلوا . بأدلة منها حديث عالثة الذى رواه مسل » وحديث الرأة 
اذى ارواه البخارى ,( وقذ تقدما) » ومنا. ما رواه الماک أن خاطية 
كانت تزور قير عمها رة كل عة » وتال القرطى : إذا من جع 
عا د كر»(: من ا كرات ) فلاتمانم من الاإذن هن لاحتياجهن إلى تذ كر 
الوت کالرجال . :ثم قال : .وهذا الکلام هو الذ ينبتی اعتاده یام 
بين أحاذيرت الباب المتعارضة فى الظاهر ١٠اه‏ . 
٠ ١‏ اوقل ابن قدامة ف اغى عن أحمد روايتين : 'الكراهة التزمية 
وعدم الكراهة هن » واستتدل على عدنما. يحديث ابن أب مليكة » 


e RE aE 
أنه قال لعائشة : يا أم المؤمنين من أن أقبلت ؟ قالت : من اا‎ 
عبد ارهن . فقلت ها : قد نی رسول الله صلی الله عليه وسل عن زيارة‎ 
» القبور . قالث : نم ٭ نی ثم آر بزیارتیا . ( قله صاخب المنتق‎ 
عن الأثرم فى سننه » وأخرجه الحا اور آل :الب‎ 
وهو مؤيد لما تقدم عن ابن عبد البر . وصر بح فى نسخ انى العام‎ 
. بالاإباحة العامة لارجال والنساء‎ 
وصرح الحنفية كا فى الدر وغيره » بندب الزيارة لارجال والنساء‎ 
اعموم الحديث . وقيل : حرم علبهن . وقال فى البحر : الأصح أن‎ 
ه١‎ . اارخصة ابتة هن‎ 
E نم استظهر المينى ف العمدة » أن زيارة القبور مكروهة‎ 
لأن خروجهن على وجه‎ « NE بل حرام فی هذا الزمان لا سيا‎ 
الفساد والفتنة . ١ه . ولكنه على إطلاقه غير مسل » فن النساء عجار‎ 
لا يشنهین » وغير عجااز تقيات صالمات » يخرجن لاز يارة تى حرص عى‎ 
العفاف والاأداب » وقد يكن فى رعابة ذويهن أو حابة أزواجهن » ولا‎ 
يسع آخدا أن نکر أن ف السات عات عاندات + تين ال‎ 
وأبطعنه » فلا يأتين نكر فى الزيارة وغيرها » ولا فساد ولا فتنة فى‎ 
. خروجهن ازيارة قبور موتاهن‎ 
الح‎ ١ ووجود نسوة على غير هذه االات » لايسوغ إطلاق‎ 


(م ۳ س فتاوی شرعية ) 


E‏ س 
ومحر م الزيارة على ايع › » وفیہ ن کثیرات لقم بهن موجب التحر م أ 
ولذلات فسّل الفقهاء بين االات رکان ذلات وفیقاً حستاً بین‌الروايات» 
فإذا قيل إن الزيارة مطل بحب ألا تشوبما متكرات ولا مفاسد ٤‏ 
فتباح لار جال والنساء على السواء إذا خلت من ذلك » ولا جوز إذا 
ارت ی هه ت ذلك لن ادف لاض والأرتة 
والبلاد - کان قولا ا »وهو لباب السنة وصر مح المدى النبوئ » 
وخلاصة مذاهب الجهور من الفقهاء . واللّه بهدى من يشاء إلى 
صراط مستقے . 
(AN)‏ التارخ الهحرى 

حتفل المسامون بعيد المحرة النبوية فى أول الحرم » فول حدثت 

المحرة فيه ؟. 
الجواب 

خرج رسول اله صلی الله عليه وسم مماجر أ من مكة إلى المذينة 
يوم اجب س ليلا » هلال ر بيغ الأول من ن السنة الثالثة عشر من البعثة » 
وأقام فی غار ور ثلاث لال » وخر ج منه ليلة الاثنين » ورای الدينة 
لانت عشرة ليلة خلت من الشهر . 

رلا ولى انلملافة عبر ن الطاب رضی الله عنه » ورآى مسيس 


۹ س 
الحاجة إلى توقيت:الحوادث بثاريخ ثابت » أمر باخاذ المجرة تارعا 
إسلامياً » لأنہا ام حادث فى الإسلام فرق بين المت والباطل ».وأعر 
أله به الارسلام » واتنشرت به الدعوة فی الجر رة » واشتدت به سواعد 
ا ۰ 

6 ذلك سنة .سبع عشرة من المجرة النبوية » وجمل الاريعخ 
المحرى من مستهل شرالحرم » لأن ابتداء العزم علىالمحرة كان فيه . 

ومن هذا التار بخ أصبح التار يخ المجرى شعار الدولة ألإسلابية 
وأصبح مبدأً السنة المجرية شمر الحرم . وله أعل . 


(۸4) تقل الدم 

هل جوز شرعا الانتفاع بدم الإنسان بقل من الصحيح إلى 

الريض لإتقاذ حياته ؟. 
الجواب 

الدم وإن كان عرماً بنص القرآن إلا أن الضرورة الملحثة إلى 
النداوى به تبيح الانتفاع به ف العلاج ونقله من شخص لأخر» وقد 
ذهب جع من الفقهاء إلى جواز التداوى بالحرم والنجس » إذام يكن 
هناك ما يسد مسده من الأدوية المياحة الطاهرة » فإذا رأى الطبيب 
اسل الاذق أن إتقاذ حياة الر يض متوقف على الانتفاع بالدم:» جاز 


— ۹ س 


التداوی به شرعا . والضر ورات کا اشتہر تبي الحظورات » وماجعل 
علي فى الدين من حرج » واله آعړ . 
(4۹۰) توقير القرآن الكرم 

ورد إلينا سوال من (أشعون) برف مضموه من الإجابة عنه فنقول : 

لاء رة ق وجوب توقير القرآن الك رم وتعظيمه قولا وفعلا > ومن 
ذلك ألا تتخذ آياته هزوا » وآن تصان عن الذكر فى مواضع التندر 
والمزل والتبذل . وكيف يقدم مسل على ذلك > وهو عل أن القران 
کلام لله تعالى » أوحى به إلى رسوله لكريم » وأن الذين يلحدون 
فی آیاته » ویتخذونہا هزوا » لے عذاب عا عظيم » وقد کون ذلك کفرا 
والمياذ بلله . ومن الردة عن الإسلام » بالل > تفضيل غير المسل 
على الس من حیث دينه ٤‏ واحتقار دين الإسلام من حيٿ هو دين › 
وقول الس عن تسه ء إنه قد تنصر أو نصرا انى » وجب على من صدر 
ذلك منه أن بپادر بالتو نة إلى ايله : « وهو الذى يقبل التو به عن عباده » 
ويعفو عن السيثات › ويعل ما تفعلون » . 

ولخدي أن با خد ا بام > وحمله العتاد على الاذى 
فى الباطل » فإن أعر الدين والملال واطرام مجحب أن يكون بمنأى عن 
كل ذلك » « فليحذر الدين بخالفون عن أعره » أن تصيمم فتدة > 
أو يصيهم عذاب آلم » . 


س ۹۷ س 
)٩١(‏ ساط الرحمة 
هل جوز شرعا للل أن يحمل بساط الرجة المعروف ؟ 
الجواب 

للإسلام الحنيف مبادثه وأحكامه فى العبادات والمادات 
االات ٭ ا ابات اكاب المحكم والأحاديث النبو ية » 
قاحلال بين والرام بين » وبينهما أمور مشتبمة من الورع ف الدين 

ولأهل الكتاب طقوس دينية .وتقاليد ملية » بحافظون عليا 
ويحرصون على إقامتما فى عباداتمم وعادا م وأفر ام وأتراحهم کدڻ 
وعقيدة » وليس لمسامين أن يشا ركوم فبا » ومن ذلك جل الصليب 
باط الرحمة فى الجنازات »كا نهم لا يشاركون المسامين فيا هومن 
شعاثر الإسلام . 

ولا جوز أن تكون الجاملة بين أهل الملل فى الوطن الواحد بعل 


منهی عنه » أو ترك مأمور به فى الدين . والله أعر . 


— ۹۹۸ = 


AEE N 
حب اه ف السلم قاتل المسل‎ )۲( 


اعتدت ورندا على سما كش المامة ٠‏ وتطاول الةم 
الفر نى على سلطان جما كش » وسار بعش الحونة من 
لارا کین فی رکاب الغاصيين » خعلوا بعض المسامين 
مون السلاح اربة [خوالهم ف الدين والوطن ؟ وشيت 
الثورة داخل البلاد > وترامت أنباۋها إلى مصر والأقطار 
الشقيقة » وقام اامالم الإسلاس يغضب لرا كش العزيزة » 
فأصدر ءولا فضيلة الأستاذ الكبير هذه الفتوى المليلة» 
ولعت متها ألوف النسخ ووزعت في کل مکان » وأذاعتا 
وکال ال ياء العرسة فى العرق 'المرفى كله بالعربيية 
والإميلىزية »> ونشرها کر من الصف والحلات 


« الناشر » 


تضافر الكتاب والشنة وإ جاع الأمة على حرمة دماء المسامين . 
وقد طب رسول الله صل اله عليه وسل ف ححة الوداع » فال : « إن 
دماءک و موا وأ ٤‏ وأبشارم ٤‏ (جم بشرۃ › وھی ظاھی جار 
الإنسان) ) علیم حرام ک رمة ays ã‏ هذا ف شمر هذاف لاگ هذا . 
1 هل بات ؟ » . 

وروی البخاری ف حه عن عبد اله ن ۶ر رصی اه عنما أن 
رسول الله صلی الله عليه وسل قال : « من هل علينا السلاح فليس 
منا» . وف رواية مسل : من سل علينا السلاح فايس متا . وفى روابة 
أ مد : من رمانا بالنبل فليس منا 


= ۹۹ س 

والمقصود من ذلك أن من هل من المسهين سلاحاً أو نبلاً أوأى 
أداة لقتال رید به قتال آت الل بغیر حق مشروع فلاس‌من الاسلام 
ولا من أهله فی شىء › ففيه دلالة س کا قالالحافظ ان ححر فیالفتیم -- 
على حرم قنال المسامين والتشديد فيه » لأن من حق الس على المسل 
أن بقضره وشات ووب ٢‏ لاان برعبه بحمل السلاح عليه لإرادة قتاله ء 
فضا عن تله . وهذه اللرمة وهذا الم ا 2 والوعيد الشدد فيمن 
لابتحل' ذلك . فأما من ستل مکاراً اشارع فإنه يكفر باستحلال 
ارام . وق البخارى من روابة ای ھر رة ری اله عنه أن الى 
صلى الله 'علیه وسل قال : لاش أحدک غل اخ بالسلاح » فإنه 
لابدرى لعل“ الشيطان ينزغ فی بده ( شريه حتی حمله عل قتل أخیه) 
فيقم فی حفرة من النار» قد نی النی صلى اللہ عليه وسالر عن جرد 
الإشارة بالسلاح إلى الأخ الل هة ان سافان ,ت احا 
فيعذب أشد العذاب فى التار . وفى روابة عته : اللاسكة تلعن أحدك 
إذا أشار إلى الأخر دة . ) 

وقال أو بكر بن العر بى : إذا استحق الذى يشير بالديدة هذا 
اللعن فكيف بالذى بصيب ما ؟ . و إا اللعن إذا كانت 
ام هازلا 


ا 
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وعن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه . قال : قال النى صلى الله 
عليه وسل : سباب المسلم فسوق وقتاله كفر. ولا مخنى ما فيه من المبالغة 
فى الزجر » والتحذير من الإقدام على قال امس . 

و حدیث ان عر ری الله عنما : لا رجعوا دمدی کفاراً 
برب عض رقاب بعض . فسمى الرسول من يفعل ذلك كافراً 
مبالفة فى التحر م والتحذر .. 

عل من هذا إتما وأشد حر يما فى دين الله وشريعة الإسلام 
من بقدم على قتال أخيه الل فى صفوف أعداء الإسلام الذين حار بون 
الشعوب الإسلامية لاستلاب حرياتها > والاستيلاء على أوطانماء 
و بقتحمون با لدد والنارمنازلالأهلينالامنين لاستمار البلاد واستعباد 
العباد » ويكيدون للإسلام وأهله عختلف الوسائل الشر رة › فإن 
موالاتمهم وإسداء العونة م فى هذه امروب س ولو مع غيرامسامين ب 
نة صورة من الصوز » فضا عن القتال فى صفوفهم » من أشد ا لحر مات 
وا کو ال کار وقد نکن کا واحاً إذا اعتقد المسل حله . وذلك 
لا فيه من القوة همم » ومن تمكينهم من أعناق المسامين » ورقاب 
الؤمتين » و إذلال الموحدين » والقضاء على دين رب العالمين . 

# 3 * 


هؤلاء الأعداء حرب على الإسلام والمسامين فى كل زمان ومكان 
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فتحرم موالاتيم والثقة بهم » وحرم إعاتهم ونصرتهم فى الل 
والحرب . وخاصة إذا أرادوا بال زا الل أو بکد له 
أو بخذله فی جهاده »أو يضعف من شأنه وخرب فی دیاره » قال تعالى : 
( يا أا الذبن آمتوا لاتتخذوا عدوّى وعد ك أولياء تلقون إلبهم بالودة 
وقد كفروا عا جاءک من الح ) وال تال ( ان يثقفو؟ بوا 
لك أعداء و ييسطوا إليك أيدموألستهم ای و واو کو : 

وقالتعالى : ( لايتخذ المؤمنون الكافر بن أولياء من دون المؤمنين › 
ومن يفعل ذلك فليس من‌اللّه فى شىء إلا أن تتقوا منهم تقاة » ويحذ ر 
لله نقسه» وإلى الله المصیر . قل إن فوا مافی صدورک أو تبدوه يله 
الله ول مافی السماوات ومافی الأرض واللہ عل کل شیء قدر ) ۔ 

## #* 

أما غير المسامين الذين ليسوا حر با علينا فتجوز عالفتهم » وعقد 
المعاهدات معهم مادام فی ذلك خیر لنا » کا فعله رسول الله صلى الله 
عليه وسل فى صلح الحديبية » فإذا انقلب حر با بعد ذلك فلا عهد ولا 
عالفة » بل حرب ومناجزة . 

إخواننا المسامين فى شمال إفريقية :" 

قد امتحنک لله هذه النولة الماتية الى نشرت الاد فى الأرش › 
وضمت جوامحها عل بفض الاإسلام والمسامين والنكاية بالدين » وعدت 


E Ea 
إلى التافقين و عض المارقين فاخذت مم صتالع ومعناول هدم‎ 
E e مفسدن » فاصبروا وصا روا ورابطوا واتقوا الله ا‎ 
ا وا أن مع الصبر الظفر > ومع المذر السلامة » وبالهاد ق‎ 
. سبيل اله تقالون إحدى السنيين لاغالة‎ 
وینصرونک ف جهاد ۾ من اراج‎ a وإن الذين‎ 
السامين هم المؤمنون حتاً » الصادقون قولا وفعلا » الذىن عمرت قاو م‎ 
بالإبمان » وسامت ضبمائرم من فتنة الشيطان » ول تلوث باليابة للاسلام‎ 
زارط مالا الا غداء واان:»‎ 
آم وتك ان أريرا التو واد وروا اتلاخ ق وخر‎ 
المسامين » فإن استحاوا ذلا كت كانوا عرتدين عر ن الإسلام خارجین‎ 
ن حظیرته والعیاذ بالل تعالى ء و إلا فهم 1 کون ا ت . وجزاؤم‎ 
.العقاب 8 المشار إليه بقوله تعالى : « ومن بقل“ مومنا متعمدا‎ 
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راوه ج خالا فا وغضب الله عليه ولمنه وَأعَدّ له عَذابا 
عَظما » . ومن ينحيه من عذاب الله وغطبه لوم فر * للمرء ا 
واه وأبيه وصاحبته وبنیه » لکل امری منم بومئذ شأن نيه › 
نسأل الله السلامة والعافية من خرى الدنيا واا خرة 

على المسل أن ممل السلاح" رفاح عن دينه وماله وع اضه ووطنه » 
فان یات دون د فو د سرا کن الا لاسا او قز 
مسل » واللّه ول المؤمنين » وهو حسبنا ونم الوکیل : 


— (o 
بدعة العمل وتقبيل مقود ال‎ )4٤( 


عذه الفتوى أصدرها فضيلة الأستاذ اللكبير الفى رداً 
على ما تفر بإحدى الصحف فی ٠١‏ سبتمير نة ١٠١٠١٠١‏ م 
من أن الاحتفال بالحمل عادة طيبة » وتقيل أمير المج 
وغبره مقود المل تعظام ارب لبجل ورت الكعبة » وقاسه 
الكاتب على تقبيل المجر الأسود » وساق حديث مر 
الشهور س ثم قال : إن هسنا الاحتفال بحضره من زمن 
طويل كار الماماء والشيوخ » ولم پنکروا شيعا ما فيه » 

حت صي ي ذلك بدعة حسنة ورمز را ديئاً مم دعا الى 
ا ف الاين » وعد ما راه من التجديد ا1 سن » وما 
قاله فضيلة الفتى الحقق بانا بإحدى المحف فى ا قبیل 
القود مهزلة وسخرية وأن الاحفال به بدعة سيقة س من 
الزمت والجو د فی الاين س فأصدر فضیاته هذه الفتوى 
القيمة ء ا ج أله وتبصرة ة لأولى الأاياب ٠‏ واشرت 
بالصری والنر وج الاسام فی سبتمبر وأ تؤب سنة 
۰ م وھذا نصا :. الناشر » 


لاخلاف بين المسامين ف أن ما يقم فى ( حفلة احمل ) السنو ية 
من الطواف بلجل سبع عرات فى الداثرة التى ترسم أمام السسرادق وتقبيل 
مقود الجل » وما إلى ذلك ما يتصل به بدع مستحدئة » لا أصل ها 
فى الاين » وتار يخ ابتداعها معروف لعامة المورّخين . 

ولا خلاف فى أن البدعة تكون سيئة إذا م يشد ما أصل من 
أصول الدن » وتزداد سوءاً بقدرما تترك فى النفوس من اعتقاد i‏ 


مشروعة » وما ينجم عن ذلك من آثار . 


د 
وقد استنكر كثير من العاماء والفتين هذه المهرلة وفاحوا فى أعرها 
ولاة الأمور . وأذ كر منهم العلامة الغفور له الشيخ تمد قر”اعة مفتق 
الديار المصر ىة » وامغفور له الأستاذ الا كبر الشيخالراغى شيخ الأزهی » 
ول یقع منما تقبیل ولا تسام وأ حى ولاة الامو ر اثعازازم من هذه 
ابدع وأنما فو قكونما بدعاً ثيل هزلى » وعم ل جاه »> بحب على 
الرشید أن ينأى عنه بجانبه » وأن يهى عنه من نجهل أءره من العامة . 
وحمما يكن الفرض من را اس الاحتفال با لحمل » و إظهار فضل 
مصر فى العناة بالبيت المرام » فانه لايبرر علا مرذولا وتمثيلا عقوتا 
تأباه العقول » وتتغر منه النقوص الكر ية ٠‏ 
فاشر ع الطواف سبع رات إلا حول بیت الله المعظٍ » ومن 
م لاجوز الطواف حول غيره من بيت أو قبر . 
وماشرع التقبيل إلا للحجرالأسود تعبداً له تعالى في الحج والعمرة 
ولولا أن اارسول صلى الله عليه وسل مأمور من الله بتقبيله ما قبله » ولا 
قبله أحد من الناس »6 بين ذلك أمير المؤمتين عر ن الحظاب 
رض الله عنه س فی حديثه المشہور . 
ولنلك | بشرع ا ری ا ارا کی وا ل کے 
من مسجد المرام » فيجب أن يقتصرالتقبيل على ماشرع فيه » ولامجوز 
فيه القياس والتظير » لأن الأمور التعبدىة التى لاتدرك العقول سرها 
لست موضماً للقياس علها كا بينه أمة الأصول . 
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ولو ساغ التياس والتنظیر فی هذا از تقبيل كل شىء فى المسحد 
المرام بحجة تعظيمه كا لطم وبر زمزم ومقام اراھ » مع أن شیثا من 
ذلك لا جوز . 
و بالأولى لا جوز ت#بيل مقود الجل الذى لا ميزة له على سار 
ا لجال إلا أنه حمل الودج المعروف . 
٠‏ وأى علاقة بين ع الببت ارام و بين مقود لمل ؟ 
ات شبه بين المحجر الأسود وهذا المقود ؟ وهل يعد عاقل من 
ے المساجد مشلا أن يقبل الناس أعدتما وعاريما وعتبات أبوايا 
وما هو أعلى من ذلك وأدنى من توابمها ؟ 
لذلك کله بیتا أن هذه الأعمالبدعسيئة اا ن 
الح واهدىءو إرشاد العامة إلى تركهاء فإن منأمات بدعة فقدأحيا سنة. 
ود تیان واف فى هذا الوضوع مم او افان ازلف 
أرجو الله تعالى‌أن يمى على هذه الدع الى تالت واشت دروا 
حتى ظن عامة الناس آنا من الدن » أو على الأفل بدع حسنة . مم 
أن قلیلا من الفقه فیأحکامه والتبصر فی حکه ۔رشد إلى سوتہا وسا 
ولیس علينا فى ذلك ضير » بل الضير كله فى اللإبقاء على ما 
پشرعه الله ورسوله »ولم يشېد له أصل من أصول التشريع الإسلای . 
هذا 7 المح » وهذا هو الطريق 2 ينه لاناس 2E‏ 
وتبصرة » والله ادى إلى سواء السبيل . 


خاعة 


قد تم اعون اله تعالى جمع ما أورد ناء قى النتاوى والبحوثالإسلامية 
نیا بین منتصف شر ولیه ۱۹٥۰‏ وترمارس سنة ۱۹٥۱‏ » إجابة عن 
فلل من الال لرا زود امن ر بى ريده بن الشرى الفراء ‏ 
فنسأل الله تعالى النقع بها » والتوفيقلتابعة إصدار أمثالا . ونقدم الشكر 
موفوراً إلى صديقنا التق ال جاهد الوطنى الصادق السيد على الغايانى «لفتحه 
من تلقاء تمسه باب الإفتاء عنبره الأغر خصيصاً ما نصدره من‌الفتاوى 
خدمة خالصة لوجه الله » ورغبة فى خير المسامين » وتبصير الناس بأ حكام 
ادن » وا جد له الل بنعمته تم الصالحات » والصلاة والسالام على صفوة 
الكائنات » وعلى آله وأصعابه والتابعین هم ا 


جادى الثانية سنة ۱۳۷۰١‏ ه 


اریل نة ۱۹٩۱‏ م مسین گر قلوف 
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الفتوی الوض-وع . الصفجة 
مقدمة لأف  »‏ هه يو يوأي ي ي ميب 
۱ اإقاء ف صدر الإسلام . ۾ ۰ ۰ . ا 
+ أمانة فقهاء الإسلام ٠. ٠. . ٠» ء٠ ٠ ١ ٠‏ ي 
الطهار ة 
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جواز الفطر ارين بالرو ٠.‏ 

فدية الصوم عن اميت فى الفاهب ٠ ٠...‏ 

جواز الفطر للمريض بالفرحة العوية  ٠...‏ 
الح 


المج يكفر الذنوب ولا سقطالقوق ٠.‏ . . 


المج بعال حرام غير مقبول < ٠. ٠‏ . 
وجوب الوفاء بالج امنور ٠. ٠.‏ . . 
المج عال حرام من رع المشيش ٠.‏ . . 
جواز المج بالمال الوهوب . . ۰ . 
المج نيابة عن ايت ٠. ٠‏ . . . 


المج فيابة عن العاحر . . 
حك سقر المرأة للحج يدون زوج و عرم و جع امي 
« الاجر الأسود عبن الله» ا > ٠.‏ 


المضاربة الصحيحة القاس . ك . : 
ج تاج لأر عضن مارج سنا . . . ۰ .۰ 


بیع مواد الین عا يزيد عن سعرها القرر - : 
الاتجار ی الدخان با تواعه جاتر . 5 ۰ ٠‏ » 


الامان 
الف عر تی أله تعالى وحق اأصحف ٠‏ 5 . . . 
اليين الفموس من الكبائر ه ‏ « ء هه ٠.‏ . 
املف بر أل تعالی ر 5 ۰ . : 
û‏ معاقة ۰ء . . . . . ٠‏ 
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الصمفحة 
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او ضوع 


من‌صيغ المين عهد الله وميثاقه لا أفعل كا . ` 


الزواج 
عقد الزواج العرفق و كه : 
الجطة وةراءة الفاحة ليست عقداً . 
لا جوز الملوة بالخطوية . .ء 
لا جوز عقد اانكاح إلا بود 
الرضاع الحرم فى المذهب : 
الطلاق 
« على اأطلاق منك ماتدخل ازل » - 
حك « على الطلاق لا تفعلى كذا» 
متى محل الطلقة ببينونة كيرى إلى زوجها الأول 
الطلقة قبل الدخول لا عدة علبها وها تصف الهر 
اليراث 
مسألة ميراث ووصية واجبة . 
حك السقط فى مذحب المنفية ٠‏ 
الاس 
جوز ليس المحربر الصناعى لارجال 
الأطعمة والاشرة 
شرب المشيش وآنه حرام ۰ 
شرب الدخان بأنواعه . : 
أ كل السردين لال + .۰ ٠.‏ . 
حرم الدم وح ذبالح الكتايين 
خم النداوی بالجرم ٠‏ 
حل أ کل البولوبيف : 
حرمة أ كل شجم الخترر كلحمه . 


رقم 
الم قحة 
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۹۸ 


Ao 


س 0١۰‏ س 


الموضوع 
و حه اإرأة لیس عورة عد الميفية وکثر من الاتة 
إداء المرأة وجها بالرينة الفاحشة حرام ٠‏ 
کف ذراعی ااراۃ وساقہا وای الشفاف حرام 
مم لأر ۹ شەر ها بالسو اد جائز ۰ ۰ 
بدءة دوران أهل اطق حول الصارى ف الوا 
معرفة الأثر والكهالة والنهي عن ذلك 


زعم الا#صال بالمحن ومعرفة اليب بواسطته دجل وتضليل ۰ 


خرافات ابعش الواعضارن چ ة 
ظهور شبح القتيل فى مكان قله خرافة شاثعة 
متفرقات 

حواز هة واب القراءة والصدقة اميت 
وصول "واب قراءة القرآن وأعمال البر ميت . 
حک صلع الباثرل والصور وانخاذها والصور الشمسية 
f‏ صنم دعى الأطفال من اللوى وغيرها  ٠. ٠‏ 
تسكرر الذنب وتكرر التوبة وقبوها 
الإعان بالرسل مفصلا ومعئاه ٠.‏ 
الد كر بصيغة « سبحان الله ومحمده » ال ٠. ٠‏ 
التحذير من وسوسة الشيطان . 
ٹ فی حدیٹ « حیای خړ لک » رواية ودراية 
امہ بن هرا الحديث وحدیٹ ابن عاس 

جاحد الملاة والزكاة والصوم و الج 
خيانة المحدمى ا E TS‏ 
« اتق شر من سفت إله » ليس عديث 
« جلد عميرة » حرام ٠. ٠ ٠‏ 
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الوضوع 
زيارة النساء للقبور تحل بشسروطها ٠‏ 
إيضاح ءن زيارة النساء للقبور 
التارع امجرى . ا 
نقل الدم بباح عند الضرورة 
توقير القرآن الكرع واجب ٠‏ . 
الاشتراك فى حمل « باط الرحمة » حرام 
ح ای السلم يقاتل اأسلى ٠ ٠‏ 
بدعة الحمل وتقيل مقود المل . 
اة . ا 
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